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Slowo Biskupa Radomskiego

Pierwszy numer ,,Studiéw Diecezji Radomskiej” ukazal sie w 1998
roku. Od poczatku istnienia czasopisma publikowane w nim artykuly pre-
zentuja wyniki badan i prac oso6b tworzacych radomskie sSrodowisko na-
ukowe skupione woko6l Wyzszego Seminarium Duchownego. Jest to czaso-
pismo otwarte dla autoréw reprezentujacych szrokie spektrum dyscyplin
naukowych. Publikowane teksty podejmuja wazne zaganienia z zakresu
teologii, filozofii, historii, pedagogiki, katechetyki, prawa, literaturoznaw-
stwa, nauki o mediach. Swoje artykuly zamieszczaja w nim autorzy z roz-
nych $§rodowisk uniwersyteckich z Polski i z zagranicy. Kolejne tomy staja
sie okazja dla ozywczej wymiany mysli dla autorow tekstow i ich czytelni-
kow. Stad szezego6lne stowa wdziecznosci kieruje do oséb, ktore przyczynity
sie do powstania tego waznego dla diecezji pisma, i ktére w minionych la-
tach pelily funkcje jego redaktoréw naczelnych oraz sekretarzy redakcji.

Bardzo serdecznie dziekuje Autorom tekstéw oraz tym wszystkim,
ktorzy podjeli wpspoélprace z naszym diecezjalnym periodykiem. Zache-
cam jednocze$nie do pracy nad jego dalszym rozwojem. Mam nadzieje,
ze prezentowane artykuly stang sie zacheta do powstania kolejnych tektéw
oraz przyniosa wielu nowych autoréw i czytelnikow.

Caly zespo6l redakcyjny, autoréw, recenzentéw, thumaczy, cztonkow
Rady Naukowej oraz czytelnikéw polecam w modlitwie i z serca blogosta-
wie.

+ Henryk Tomasik
Biskup Radomski
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Od redakcji
Szanowni Panstwo!

W rece Czytelnikoéw przekazujemy jedenasty numer rocznika ,,Stu-
dia Diecezji Radomskiej”. Nieniejszy tom sklada sie z osiemnastu tekstow
naukowych obejmujacych zagadnienia filozoficzne, teologiczne, pedago-
giczne, historyczne i prawne. Ich autorzy reprezentuja o$rodki naukowe
z kraju i z zagranicy.

W imieniu redakcji pragne wyrazi¢ wdzieczno§¢ tym wszytkim,
ktorzy przynili sie do wydania niniejszego tomu. Dziekuje czlonkom Rady
Naukowej, autorom tekstow, recenzentom oraz thumaczom. Jako redakcja
mamy nadzieje, ze prezentowane artykuly stang sie dla Panstwa zrédlem
wielu cennych przemys$len oraz inspiracja dla wlasnych poszukiwan na-
ukowych. Wszystkim Czytelnikom zyczymy owocnej lektury.

ks. Wojciech Wojtyta
Redaktor naczelny ,,Studiow Diecezji Radomskiej”
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Katarzyna Stepient

Uwagi o prawach dziecka

1. Ochrona praw czlowieka i ,,opcja na slabszych”

Na poczatku trzeba wspomnieé o tym, ze dla przyjetego w prawie
miedzynarodowym wspdlczesnego paradygmatu pojmowania praw czlo-
wieka charakterystyczna jest tzw. ,opcja na slabszych” — niedojrzatosé
czy uposledzenie mozliwo$ci dzialania jest uznawane za racje szczegodlnej
troski o prawa takich podmiotéw2. Obok klauzul antydyskryminacyjnych,
zakazujacych réznicowania praw czlowieka w zaleznoSci od jego indywi-
dualnych cech, wyrazem tej opcji jest sama Konwencja o Prawach Dziecka,
do ktorej w tekScie sie nawigzuje, a w niej preambula, w ktorej czytamy
~dziecko z uwagi na swoja niedojrzalosc¢ fizyczna oraz umystowa wyma-
ga szczegOlnej opieki i troski, w tym wlasciwej ochrony prawnej, zarow-
no przed, jak i po urodzeniu” (fragment przytoczony za Deklaracja Praw
Dziecka ONZ z 1959 r.). Konwencja zatem podkresla, ze dziecko jako nie-
dojrzaly w aspekcie biologicznym, psychicznym, spoltecznym i prawnym
czlowiek wymaga dla prawidlowosci swego rozwoju szczegdlnej ochronys3.

Po drugie, powstajaca przez dziesieciolecia ochrona praw czlowie-
ka pozostaje w bezposrednim zwigzku z sytuacja ludzi na calym $wiecie,
bedac odpowiedzia na konkretne naruszenia praw (ma charakter rewindy-
kacyjny)+.

! Doktor habilitowany, adiunkt w Katedrze Filozofii Prawa i Praw Czlowieka KUL. Zaintere-
sowania badawcze: metafizyka, filozofia prawa, filozofia praw czlowieka, filozofia polityki,
historia filozofii prawa. Adres e-mail: kstepien@kul.pl

2 Zob. M. Piechowiak, Prawa czlowieka, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, (red.)
A. Maryniarczyk, t. 10, Lublin 20009, s. 335—-342.

3 Zob. E. Czyz, Prawa dziecka, Warszawa: Helsinska Fundacja Praw Czlowieka 2002,
s.13. Konwencja o Prawach Dziecka zostala ogloszona przez Zgromadzenie Ogblne Narodow
Zjednoczonych 20 listopada 1989 r. (weszla w zycie 2 wrze$nia 1990 r.) po trwajacej
jedenascie lat burzliwej dyskusji. Trzeba wspomnieé, ze konwencja ta powstala z inicjatywy
Polski, ktéra w roku 1978 zlozyta na forum ONZ projekt wyjéciowy.

4 Zob. M. Piechowiak, Pojecie praw czlowieka, w: Podstawowe prawa i ich sqdowa
ochrona, (red.) L. WiSniewski, Warszawa 1997, s. 7—49.



14 Katarzyna Stepien

2. Dziecko — podmiotem praw czlowieka i ochrony

Szczegblnie wazne jest to, ze konwencja uznaje status dziecka,
przyjmujac, iz jest ono samodzielnym podmiotem bez wzgledu na stopien
swojej niedojrzatoscis.

Uznaje ponadto, ze najlepszym naturalnym Srodowiskiem wycho-
wania i rozwoju dziecka jest rodzina, ktérg panstwo ma wspomagacé przez
respektowanie jej funkcji w zakresie ochrony i opieki nad dzieémi oraz tro-
ski o rozw(j dziecka i zapewnienie mu odpowiedniego materialnego stan-
dardu zycia (zob. preambula konwencji)®. Konwencja zobowigzuje panstwa
do poszanowania odpowiedzialnoSci, praw i obowigzkéw rodzicow kieru-
jacych rozwojem zdolno$ci swych dzieci (art. 5). Podkre$la takze koniecz-
nos¢ brania pod uwage ,znaczenia tradycji i warto$ci kulturowych kazdego
narodu dla ochrony i harmonijnego rozwoju dziecka ...” (preambula). Po-
wyzsze zapisy pokazuja, iz uznanie i proklamowanie praw dziecka nie po-
winno stanowié¢ zagrozenia dla autorytetu dorostych i autonomii rodziny.
Panstwo, uznajac zasade autonomii rodziny, ingeruje w stosunki rodzinne
jedynie w przypadkach szczeg6lnych, przewidzianych przez prawo. Kon-
wencja bardzo stanowczo wyraza zasade prymatu rodzicow w wychowaniu
dzieci i zobowiazuje panstwo do wspierania ich w tym dziele. Stad twierdzi
sie nawet, ze trudno spotka¢ akt prawny bardziej rodzinny tzn. postrze-
gajacy rodzine jako odrebna specyficzng naturalng wspolnote i zarazem
podstawowg grupe spoleczng oraz sytuujacy dziecko w jej wnetrzu’.

W akcie konwencji odstapiono ponadto od sformulowan pozyty-
wizujacych, ktore glosza, iz dzieciom ,przyznaje sie” takie a takie prawa,
na rzecz formuly o prawnonaturalnym wydzwieku: ,,dziecko ma prawo
do”, stwierdzajacych realng relacje pomiedzy podmiotem a przedmiotem

5 Zob. J. Binczycka, Podmiotowo$é a prawa dziecka, w: Prawo glosu i réznicy a pod-
miotowosé, (red.) M. Nowicka-Koziol, Warszawa 2002, s. 23; J. Kopczynska-Sikorska,
Konwencja praw dziecka — fundament i wyznacznik stuzby dzieciom, ,Wychowanie
w Przedszkolu” nr 10 (1999), s. 776; T. Smyczynski, Pojecie dziecka i jego podmiotowosé,
w: Konwencja o prawach dziecka. Analiza i wykladnia. Praca zbiorowa, (red.) T. Smy-
czynskiego, Poznan 1999, s. 42.

6 Zob. tamze, s. 34.

7 Zob. M. Andrzejewski, Konwencja o prawach dziecka: geneza i znaczenie, ,,Problemy
Opiekunczo-Wychowawcze” nr 5 (2000), s. 3—7.
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uprawnienia®. Prawa dzieci, jako prawa czlowieka, sa wiec ujmowane jako
przyrodzone (resp. naturalne), co oznacza m.in. rowniez i to, ze dzieci maja
owe prawa od poczatku swego dzieciectwa i nikt im tych praw nie przyzna-
je, a takze, iz nie zaleza one od stopnia rozwoju ich podmiotu.

3. Formalne i materialne przeslanki praw dziecka

Wazne jest nieustanne podkreslanie, ze praw czlowieka i praw dziec-
ka nie mozna absolutyzowac, lecz nalezy je widzie¢ w caloksztalcie bytowym
osoby i specyfiki jej dzialania, a w szczego6lnosci jako jej ukierunkowanie na
pewne dobra-cele dzialania. Nie nalezy ich rowniez uyjmowacé jako abstrakty,
idee, konstrukty, lecz w przyporzadkowaniu do konkretnej osoby w konkret-
nej sytuacji egzystencjalnej. Konieczne jest zatem uwzglednianie tego, kim
jest podmiot tych praw — czlowiek, dziecko znajdujacy sie w danej sytuacji.
Mozna wskaza¢ formalne i materialne przestanki praw dziecka®.

W aspekcie formalnym dziecko jest osoba, czyli ,,substancja poje-
dyncza, konkretna, wyodrebniong od innych, bedaca podmiotem i Zrodlem
samoistnych czynnosci”°. Dziecko jako byt osobowy od samego poczat-
ku swego zycia posiada nienaruszalna godno$¢ osobowa i podmiotowos$é
wobec prawa; ma zdolno$¢ do poznawania, milo$ci i wolnosci, chociaz
ujawniaja sie one stopniowo w procesie integralnego rozwoju cielesne-
go i duchowego'. Jest bytem indywidualnym i autonomicznym, charak-
teryzuje sie jednoécia i integralno$cia substancjalng (cielesno-duchowa),
odrebnoscia (suwerennos$cia) i zupelnos$cia>. Rozumienie dziecka jako
osoby to podstawa uznania i ochrony praw dziecka. Jako takie dziecko jest

8 Zob. M. Piechowiak, Preambuta, w: Konwencja o prawach dziecka. Analiza i wyktadnia.
Praca zbiorowa, (red.) T. Smyczynski, Poznan 1999, s. 19—37.

9 Zob. K. Stepien, Prawo do wychowania, ,Cywilizacja” nr 26 (2008), s. 93—102; taz,
Filozoficzne zrédla sporu o rozumienie praw dziecka. Studium z filozofii prawa i praw
cztowieka, Lublin 2016.

1o M. Sawicki, Dziecko jest osobq. Szkice z teorii ksztalcenia i wychowania, Warszawa
1995, s. 18-19.

1 Zob. M. A. Krapiec, Dzieciectwo jako forma zycia ludzkiego, w: Oblicza dzieciristwa,
(red.) D. Kornas-Biela, Lublin 2001, s. 17—20.

2 Zob. tamze; S. Michalowski, Pedagogiczne spojrzenie na dziecko jako osobe, w: Oblicza
dziecinstwa, s. 199.
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podmiotem prawa do zycia i jego ochrony, do bezpieczenstwa i ochrony
zdrowia itp.

Zatrzymajmy sie na moment przy godnos$ci osobowej (dignitas homi-
nis), ktéra na terenie filozofii rozumiemy jako wlasciwo$c¢ cztowieka wyply-
wajaca z jego specyficznej struktury bytowej (cielesno-duchowej calosci),
ujawniajgcej sie w aktach rozumnego i wolnego dzialania; jako ceche bytu
osobowego wskazujaca na jego szczeg6lna obiektywna warto$¢ ontyczna
i zwigzana z tym nieredukowalnos$¢ do roli srodka's. Jako taka jest warto-
$cig stalg i niezmienng, niezalezng zaréwno od uczynkow czlowieka, jak
iod Swiadomoéci podmiotu (rowna godnos$cia odznaczaja sie osoby z pelna,
jak i z niepelng sprawnoscia intelektualng). Jako wlasnos$ci bytowej czlo-
wiek nie ma mozliwo$ci realnie naruszy¢ (zdeformowac) swojej godnosci
ani godno$ci drugiego (co okresla adagium: Persona est ineffabile — Oso-
ba jest nienaruszalna). Chociaz moze on zy¢ w sposob sprzeczny z wlasna
godnoscia, zy¢ niegodnie, warto$¢ ta nie dozna uszczerbku w metafizycznej
strukturze osoby. Godno$¢ osobowa jest wartoscia nienaruszalng, ale nor-
matywna: uSwiadamiajac sobie fakt posiadania tej wartosci, czlowiek od-
krywa jednocze$nie jej obligujacy charakter, wezwanie do zycia na miare
osobowego powolania, do podjecia jej wyzwan i wymagan.

Uzasadnieniem godno$ci ludzkiej jest jej podstawa: osobowy sposob
istnienia czlowieka. Tak charakteryzowana osobowa bytowos$¢ przekracza
przyrodnicze formy istnienia, stad czlowieczenstwo stanowi warto$¢ naj-
wyzsza, nieredukowalng. Na tej podstawie czlowieka jako bytu osobowego
nie mozna nigdy traktowac¢ jedynie jako $rodek do jakiegos$ celu, lecz zawsze
jako sam w sobie godny cel — dobro godziwe (bonum honestum). Godno$¢
wiaze sie z uznaniem, ze ostateczna racjq ludzkich dzialan jest osoba pojeta
jako byt w sobie i dla siebie, jako byt-cel. Potraktowanie osoby ludzkiej nie
jako celu, lecz jedynie jako uzytecznego (utile) lub przyjemnego (delectabi-
le) $rodka w spotecznym dzialaniu skutkuje alienacja osoby.

Fakt bycia osoba i posiadania pierwotnej, nieredukowalnej god-

13 Zob. K. Stepien, Godnos¢ osobowa, w: Pedagogiczna Encyklopedia Aksjologiczna, (red.)
K. Chatas, A. Maj, Radom 2016, s. 376—383.

14 Zob. W. Chudy, Pedagogia godnosci. Elementy etyki pedagogicznej, oprac. A. Szudra,
Lublin 2009, s. 55.
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nosci wiaze plaszczyzne metafizyczno-antropologiczng z etyczng's. Osoba
jako najwyzsza posta¢ bytu posiada nieodlaczng godnosé, wrodzong i nie-
zbywalna, ktora jest zrédlem moralnej powinnosci. Z uwagi na fakt roz-
poznania godnosci ludzkiej formuluje sie norme personalistyczna o tre-
$ci negatywnej i pozytywnej. Stwierdza ona, ze ,0soba jest takim dobrem,
z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktore nie moze by¢ traktowane jako przed-
miot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym idzie tresé
pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wla$ciwe
i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢. (...) Norma
personalistyczna jako przykazanie milo$ci zaklada nie tylko godziwo$c ta-
kiego odniesienia i takiej postawy, ale takze jej sprawiedliwo$¢. Sprawiedli-
we jest bowiem zawsze to, co sie komus stusznie nalezy. Osobie nalezy sie
stusznie, aby byla traktowana jako przedmiot miltoSci, nie za$ jako przed-
miot uzycia”®. Ten powinno$ciotworczy charakter godnoéci osoby ludzkie;j
wyraza formula persona est affirmanda propter seipsam. Afirmacja, jaka
nalezy sie osobie ze wzgledu na nia sama, dotyczy jej jako celu i kresu rela-
cji wszystkich wartoSci, nie za$ poszczegdlnych jej wlasciwosci czy dzialan,
ktore moga by¢ moralnie zle. Konkretny sposob afirmacji wymaga pozna-
nia struktury bytowej osoby i odpowiadajacych jej rzeczywiscie dobr (zwia-
zek etyki z antropologia filozoficzng). Stad integralng norme moralnosci
dzialania stanowi, wyrastajaca z samej struktury bytowej czlowieka i cala
te strukture przenikajaca, osobowa godnoséy.

Z rozumieniem powyzszym godnoSci koresponduje uznanie na
plaszczyznie filozoficzno-prawnej godnoéci za zrodlo praw czlowieka
i formulowanie postulatu jej ochrony jako podstawy przyrodzonych,
a wiec naturalnych praw (istniejgcych z natury bytu ludzkiego), i uznaniem
czlowieczenstwa za najwyzsza wartoscig, niezalezna od indywidualnej
kondycji cztowieka, mozliwo$ci czy etapu jego psychofizycznego rozwoju

5 Zob. W. Chudy, Godnosé cztowieka wartosciq ontyczno-wychowawczq, w: Ja — czto-
wiek. Wzrastanie w godnosci, milosci i mitosierdziu, (red.) M. Kalinowski, Krakow—
Lublin 2004, s. 76—85.

16 K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 42—43.

7 Zob. A. Szostek, Rola pojecia godnosci w etyce, w: tenze, Wokol godnosci, prawdy
i milosci: rozwazania etyczne, Lublin 1995, s. 42—63.



18 Katarzyna Stepien

czy tez mozliwosci jego ochrony. Godno$¢ ludzka uznano za zrodlo natu-
ralno-prawnego porzadku normatywnego, w ktorym prawa ludzkie cha-
rakteryzuje sie jako powszechne, przyrodzone, nienaruszalne i rowne®.
W koncepcji praw czlowieka godnos¢ jest podstawowa kategoria antropo-
logiczna, oznacza odrebne niedefiniowalne Zrodlo praw czlowieka (,,prawa
te wynikaja z godno$ci przyrodzonej osobie ludzkiej”)®.

Podsumowujac, sposréd przestanek formalnych centralng jest oso-
bowy sposob istnienia czlowieka i zwigzana z tym godnos¢.

Wsrod przestanek materialnych praw i ich ochrony mozna wymie-
ni¢ fakt, iz dziecko jest podmiotem rozwoju psychiczno-fizycznego i ducho-
wego. Na kazdym etapie tego rozwoju wystepuja specyficzne wlasciwosci,
jak przykladowo: niedojrzalos¢ psychiczna i emocjonalna, nierozréznianie
dobra od zla, wybor dobr przyjemnosSciowych na niekorzys¢ dobr trudnych
(ucieczka od problemu), niezdolno$§¢ rozrézniania dobra obiektywnego
i subiektywnego, niezdolno$¢ do decyzji, niedostrzeganie potrzeb drugiego
i inne, ktore szczegdbtowo opisuje psychologia rozwojowa°. Szereg spraw-
nosci umystowych i moralnych nie jest wyksztalcony w okresie dziecin-
stwa. Istnieja takze specyficzne potrzeby charakterystyczne dla tego okre-
su (czy dla poszczego6lnych podokresdéw). Wszystko to stanowi materialne
przestanki szczegblnej ochrony.

W aspekcie materialnym dziecko jest zatem bytem potencjalnym,
dynamicznym — aktualizujacym zlozone w swej naturze moznoéci, jest
niedojrzale psychicznie i fizycznie, wielorako uwarunkowanym w realiza-
cji swoich moznosci, potrzebuje pomocy w artykulowaniu i realizacji po-
trzeb, najlepiej w rodzinie, ktora jest ,uznana (powszechnie) za naturalng
i podstawowg komorke spoleczna, a przede wszystkim za niezastgpio-
ne $rodowisko rozwoju dziecka™. Jako takie jest ono podmiotem prawa
do zycia i wychowania w rodzinie.

18 Zob. charakterystyka praw w: M. Piechowiak, Pojecie praw czlowieka, dz. cyt., s. 7—49.
19 Zob. tenze, Godnos$¢ i rownosé jako podstawy sprawiedliwosct, ,,Torunski Rocznik Praw
Czlowieka i Pokoju” (1992) z. 1 [druk. 1993], s. 37—48.

20 Zob. A. Lendzion, Etapy rozwoju dziecka we wspélczesnej pedagogice i psychologii,
»Cywilizacja” nr 18 (2006), s. 36—51.

2t A, Michalska, Prawa czlowieka w systemie norm miedzynarodowych, Warszawa 1982,
S. 121.
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Nalezy przede wszystkim podkresli¢ potencjalnosé bytowa, czyli
przyporzadkowanie czlowieka do rozwoju. Rozw6j osoby dokonuje sie —
z uwagi na zlozono$¢ bytu ludzkiego (cielesno-duchowego) — na takich
plaszczyznach, jak: wegetatywna, sensytywna (zmystowa) i duchowa,
i ten fakt nalezy uznac za bezposrednia przestanke materialng praw dzieci.
Przyporzadkowanie do rozwoju nie jest realizowane bez przeszkdd, sponta-
nicznie, jak postuluje antypedagogika, lecz w sposob celowo pokierowany
i wspomagany. Dziecko zatem jako podmiot rozwoju i dzialania wymaga
pomocy w realizowaniu sie na plaszczyznie zachowania zycia — przez za-
pewnienie materialnych warunkéw rozwoju, i osobowej — poprzez umoz-
liwienie poznawania prawdy i zdobywania dobra w relacjach spolecznych.
Stad jest ono podmiotem uprawnien m.in. takich, jak: na plaszczyznie
poznawania — prawo do nauki, na plaszczyznie praktycznej — prawo do
wychowania, do udzialu w kulturze ojczystej, na plaszczyznie religijnej —
prawo do religii.

Podstawowe wyrozniki praw dziecka i ich ochrony czerpiemy za-
tem z natury i sposobu dzialania podmiotu tych praw, jego statusu byto-
wego jako osoby przy uwzglednieniu zlozonej i bogatej potencjalnosci bytu
ludzkiego jako istoty cielesno-duchowej, jej zdolnos$ci do: poznania, milo-
$ci 1 wolno$ci, godnoS$ci osobowej, zupelnosci, z jej podmiotowosci wobec
prawa i religijnosSci, a wiec z calego uposazenia osobowego stanowigcego
warto$¢ obiektywng, bezwzgledng i trwalg, transcendujaca zmienno$¢ con-
ditio humana. Natura i status bytowy podmiotu tych praw jest ostatecz-
nym uzasadnieniem i miarg oraz kryterium oceny praw stanowionych?2.
Stad dziedzina nauki kompetentna dla ujecia specyfiki ludzkiej bytowosci
i odrebnosci czlowieka na tle calej przyrody jest antropologia filozoficzna,
realistyczna; poprzestanie na naukach szczegbélowych, opisujacych jedy-
nie aspekt ludzkiej cielesnosci (jakkolwiek w sposdb bardzo szczegdlowy)
i niezdolnych do ujecia istoty czlowieka, prowadzi¢ moze do redukcjoni-
zmu — traktujacego czlowieka jako jedynie fakt przyrodniczy — znajduje
to nastepnie odzwierciedlenie w prawie stanowionym czy w praktyce spo-

2270b. M. Piechowiak, Prawo naturalne a prawa cztowieka, w: Substancja, natura, prawo
naturalne, (red.) A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek, Lublin 2006, s. 391—409.
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lecznej, nierespektujacych specyfiki i nienaruszalnos$ci ludzkiego zycia.

4. Prawa dziecka — wybrane problemy ochrony

Wobec budzacych sie czesto watpliwosci, czy prawa dzieci nie sa
wymierzone w kompetencje rodzicow i jedno$¢ oraz hierarchiczno$¢ i au-
torytet rodziny czy kompetencje szkoly i nauczyciela?3, mozna przyjmowac,
jak to czyni np. E. Czyz, ze prawa dzieci (w sensie prawa praw dziecka)
formalnie nie dotycza relacji rodzice — dziecko, lecz relacji dziecko — pan-
stwo. Dzieci podlegaja wladzy rodzicielskiej i to przede wszystkim rodzice
decyduja o ich wychowaniu czy $§wiatopogladzie, a takze o wyborze odpo-
wiedniej formy ksztalcenia®4. Konwencja w art. 5 zobowigzuje panstwa, by
~szanowaly odpowiedzialno$¢ prawna i obowiazek rodzicow (...) do zapew-
nienia dziecku (...) mozliwosci ukierunkowania go i udzielenia mu rad przy
korzystaniu przez nie z praw przyznanych w niniejszej konwencji”, za$
w art. 18: ,Panstwa-Strony podejma wszelkie mozliwe starania dla pelne-
go uznania zasady, ze oboje rodzice ponosza wsp6lng odpowiedzialno$¢ za
wychowanie i rozw6j dziecka (...) Jak najlepsze zabezpieczenie interesow
dziecka ma by¢ przedmiotem ich najwiekszej troski”. Zapisy takie maja
wyraznie zaswiadczaé o tym, ze proklamowanie praw dzieci i ustanawianie
szczegblnych srodkow ich ochrony nie powinno stanowi¢ zagrozenia dla
autorytetu doroslych i suwerennosci oraz praw rodziny. Panistwo, uznajac
zasade autonomii rodziny, moze ingerowac¢ w stosunki rodzinne jedynie
w przypadkach szczeg6lnych, przewidzianych przez prawo rodzinne. Stad
warto jeszcze raz podkresli¢, ze konwencja jest uznawana za akt praw-
ny realistycznie odczytujacy kondycje dziecka w jego zwiazku z rodzing,
stanowczo wyrazajacy zasade autonomii rodzicow w wychowaniu dzieci
i zobowigzujacy panstwo do popierania ich w wypelnianiu tego zadania,
a nawet, ze jest to akt prawny najbardziej rodzinny, tzn. postrzegajacy ro-
dzine jako odrebna calo$c¢ i widzacy dziecko w jego relacjach z rodzing?s.

23 Zob. K. Stepien, Prawa dziecka a szkota i wychowanie, ,Cywilizacja” nr 38 (2011),
S. 121-131; taz, Filozoficzne zrédla sporu o rozumienie praw dziecka, s. 138—262.

24 Zob. E. Czyz, Prawa dziecka, dz. cyt., s. 6.

%5 Zob. M. Andrzejewski, Konwencja o prawach dziecka: geneza i znaczenie, s. 3—7. Por.
T. Smyczynski, Prawo dziecka do wychowania sie w rodzinie, w: Konwencja o prawach
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Jesli zatem problem nie odnosi sie do samego dokumentu, to do-
tyczy raczej interpretacji konwencyjnych postanowien, ktéra bywa nie-
wlasciwa, niz caloSciowo traktowanych zapiséw samej konwencji o prawie
dziecka do rodziny, do wychowania w $rodowisku rodzinnym i kontaktu
z obojgiem rodzicoéw. We wspotczesnej, pozostajacej pod wplywem libe-
ralizmu i postmodernizmu, kulturze wystepuje tendencja do atomizowa-
nia rodziny i wyodrebniania praw poszczegdlnych jej czlonkow. Oslabia
to znaczenie rodziny jako calo$ci i dezintegruje jej jednos¢®¢. Takie jednak
interpretacje nalezy uznac za niezgodne z Konwencja o Prawach Dziecka,
ktora postrzega dziecko w jego naturalnym zwigzku z rodzing. Jako nie-
zgodne z prawami i dobrem dziecka nalezy uzna¢ wszelkie sytuacje instru-
mentalizowania prawa celem skonfliktowania cztonkow rodziny, a zwlasz-
cza przeciwstawiania dzieci rodzicom. Takie sytuacje nie tylko podwazaja
prawo dziecka do rodziny i wychowywania sie w niej, ograniczajac wtadze
rodzicielska, ale i w ogdle zmieniajg klimat przyjazny dziecku, ograniczajac
badz znieksztalcajac tre$c jego praw i uposledzajac rodzine w ich realizacji.
W praktyce wystepuja dzialania oslabiajace wladze rodzicielska, czy nawet
przypadki arbitralnego i nieuzasadnionego administracyjnego wydobywa-
nia dzieci spod tej wladzy. Trzeba w obliczu takiego zagrozenia nieustannie
podkreslac specyfike praw dziecka, ich dynamicznos$¢, na skutek ktorej ich
zakres poszerza sie w miare dorastania dziecka, a ta wzrastajaca autonomie
i coraz wiekszg aktywnos$¢ dziecka uwzgledniaja stopniowo rodzice, ciagle

dziecka. Analiza i wykladnia. Praca zbiorowa, (red.) T. Smyczynskiego, Poznan 1999,
S. 149—-166.

26 Nalezy tu wspomnie¢ o najnowszej cennej inicjatywie polskiego Instytutu na Rzecz Kul-
tury Prawnej Ordo Iuris opracowania projektu Konwencji o Prawach Rodziny, zaprezen-
towanego w Warszawie, w Parlamencie Europejskim oraz na konferencji OBWE, shuzacej
ochronie rodziny i jej praw. Jest to inicjatywa zwracajaca uwage na konieczno$é ochrony
rodziny i w pewien sposdb nawiazanie i dopelienie watykanskiej Karty Praw Rodziny z 22
X 1983 r., w ktérej Swietle rodzina jawi sie jako odrebny byt relacyjny naturalny, suwerenna
wspolnota miloéci i solidarnoéci, i jednoczes$nie jako najwazniejsza z réznych grup spo-
lecznych, w ktorej sktad wchodzi osoba ludzka, gdyz paradygmatyczna dla jakichkolwiek
innych wspolnot. Rodzina ma swoje zrodlo w malzenstwie, z tym ze malzenstwo nie zanika
w rodzinie ani rodzina nie utozsamia sie z malzenstwem, lecz jest czyms$ odrebnym. Jest
wspolnota, ktérg scala odpowiedzialno$¢ rodzicielska (role rodzicielskie). L. Stadniczenko,
Rodzina i jej prawa w Swietle Karty Praw Rodziny 1983, w: Prawa rodziny — prawa
w rodzinie w Swietle standardéw miedzynarodowych. Materialy Krajowej Konferencji
Naukowej Torun 22-23 X 1998 r., (red.) T. Jasudowicz, Torun 1999, s. 21.
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jednak sprawujac niezbywalna wtadze i ponoszac pelng odpowiedzialnosc
za jego wychowanie i rozwoj.

Ponadto nalezy przypominac o realistycznym, a nie idealistycznym
wymiarze ochrony praw dziecka?. Formulowanie katalogéw i instrumen-
tow ochrony dziecka nie doprowadzi do calkowitej likwidacji zta spolecz-
nego — ostatecznie nie lezy to w mozliwos$ciach ludzkich. Dziecko podziela
dobry i zly los swojej rodziny i calej spolecznos$ci. Arbitralne administra-
cyjne ingerencje w wiezi rodziny (np. ubogiej, bezrobotnej), w imie aprio-
rycznie rozumianej zasady dobra dziecka, czesto nie uwzgledniaja kondycji
ludzkiej rodziny, ktora podlega zdarzeniom losowym i zyciowym zakretom
wraz ze swymi dzie¢mi. Nie wolno arbitralnie pozbawia¢ dzieci miloSci
i opieki rodzicoéw, idealistycznie przyjmujac, ze poprzez takie dzialanie
dziecko uniknie wszelkiego zla, poSwiecajac dla realizacji materialistycz-
nego idealu spoleczenistwa konsumpcyjnego prawdziwe i wieloplaszczy-
znowe dobro, jakie plynie ze zwigzku dziecka z rodzicami.

Dla ujmowania praw dziecka w konteks$cie, obok rodziny, drugiego
filaru zycia spolecznego, jakim jest szkola, wazne jest ujecie specyfiki tej
hierarchicznej z ducha i tradycjonalistycznej instytucji. Na skutek bezre-
fleksyjnej aplikacji idei praw dziecka na teren szkoly dochodzi szczegolnie
do mylenia praw (prawo do nauki) z przywilejami (bycie nieprzygotowa-
nym do lekcji), utozsamiania praw uczniow z ich obowigzkami wobec szko-
ly i nauczyciela, niekiedy do redukcji obowigzkéw uczniéw, utozsamiania
praw dziecka z obowigzkami nauczyciela, uzalezniania realizacji praw
od spelniania obowiazkow, nieprzestrzegania regulaminu i prawa o$wiato-
wego, rezygnacji z dyscypliny itd.=5.

Na terenie szkoty absolutyzuje sie niektore prawa z pominieciem in-
nych (np. wolnoé¢ stowa i opinii, prawo do prywatnoSci, z pomniejszaniem
prawa do bezpieczenstwa, do nauki, do wychowania czy wrecz do negowa-
nia prawa i dyscypliny wraz ze sprawiedliwos$cia karng). Takie wybiorcze
traktowanie praw jest niezgodne z zasada ich integralnosci i z pewnoScia

27 Zob. K. Stepien, Filozoficzne zrédia sporu o rozumienie praw dziecka, dz. cyt.,
S. 313—316.

28 Zob. taz, Prawa dziecka a szkota i wychowanie, s. 121—131; taz, Filozoficzne zrédta sporu
o rozumienie praw dziecka, dz. cyt., s. 138—262.
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przynosi wiecej szkod niz korzySci w realizacji dobra dzieci. Podobnie jest
zrezygnacja z wychowania charakteru i postaw w szkole, z ukierunkowania
edukacji na poszanowanie warto$ci rodzinnych i narodowych, na ochrone
jezyka ojczystego i specyfiki narodowej, poszanowanie prawa. Istnieja pla-
cowki, ktore w imie praw dziecka potrafig zanarchizowac i znieprawié na-
wet dobrze wychowane dziecko, nie méwiac juz o nagminnym naruszaniu
prawa do nauki, braku wspierania integralnego rozwoju dzieci, rozwijania
ich talentow czy chocby o zagrozeniach dla ich bezpieczenstwa.

Inny brak wynika z ideologizacji treSci konwencyjnych wymagan
pod adresem nauki. Jesli nauka ma ukierunkowywaé na wychowanie dzie-
ci do zycia w warunkach pokoju, interpretuje sie to w kierunku propago-
wania ideologii pacyfizmu, a wiec przeciwko prawu do obrony koniecznej,
do walki o trudne dobro. W tym celu znieksztalca sie i falszuje dane histo-
ryczne, kanon lektur szkolnych, propaguje sie ich ideologiczne interpreta-
cje. Utrudnia sie takze rozwdj edukacji domowej (home schooling)?. Za$
edukacja ideologicznie ukierunkowana na poszanowanie rownosci (jedno-
litoSci) plci prowadzi, zgodnie z polityczng poprawnoscia, ideologia gen-
der i postulatami feminizmu, do zanegowania naturalnego zr6znicowania
i w konsekwencji do braku realizacji odmiennych potrzeb edukacyjnych
chlopcow i dziewezynek, a przez to do zaburzania ich rozwoju. To gléwnie
z powodow ideologicznych neguje sie w Polsce potrzebe i rozwdj tzw. edu-
kacji zroznicowanej ze wzgledu na pleés°.

Innym aspektem ideologizacji praw dziecka jest kwestia tzw. edu-
kacji seksualnej3'. Polska wniosta deklaracje w odniesieniu do przepisu
konwencji zobowiazujacego panstwa do rozwoju wychowania i ,ustug”
w zakresie planowania rodziny, uwazajac, ze powinny one pozosta¢ w zgo-
dzie z zasadami moralnymi. Jednak aplikacja tego prawa w panstwach eu-
ropejskich, forsowana takze i w Polsce, ukazuje, ze usituje sie je uyymowac

29 Na ten temat zob. I. Chlodna, Home schooling (nauczanie domowe) — szansa czy
zagrozenie?, ,,Cywilizacja” (2009) nr 30, s. 118—127.

3¢ Zob. D. Lama, Koedukacja czy edukacja zréznicowana?, ,Cywilizacja” (2009) nr 30,
S. 143-148.

3t Zob. na ten temat: R. Krupa, Jaki model wychowania seksualnego: A, B czy C?,
»Cywilizacja” (2009) nr 30, s. 149—160.
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w oderwaniu od prawa rodzicoéw do wychowania seksualnego dzieci i prze-
nosi¢ na teren i do kompetencji szkoly (ktora, jak wiadomo, przede wszyst-
kim ksztalci, a dopiero drugorzednie wychowuje). W ten sposéb podwaza
sie prawo rodzicow do wychowania dzieci, a takze godzi w pierwszorzedna
funkcje wychowawcza rodziny, zwlaszcza ze w tym przypadku dotyczy ona
jednej z najdelikatniejszych i najintymniejszych sfer zycias2.

Z ta ostatnig kwestia (ideologizacji prawa i praw czlowieka) wia-
ze sie kolejny — ale najpowazniejszy — brak doktrynalny, ktéry konwencja
i caly system ochrony praw dzieci przejela od utworzonych wcze$niej sys-
temoéw ochrony praw czlowieka, mianowicie niepelna ochrona prawa do
zycia. Konwencja przywoluje tylko gorna granice wieku dziecka (do 18 lat),
unikajac dookreslenia naturalnego poczatku zycia dziecka — momentu po-
czecia. Powstaje wiec problem ochrony zycia i zdrowia dzieci poczetych,
a jeszcze nienarodzonych. Wprawdzie konwencja w preambule zawiera
wspomniany wyzej zapis o tym, ze dziecko potrzebuje ochrony prawnej
zaréwno przed, jak i po urodzeniu33. Jednak kwestia ta powinna by¢ bar-
dziej jednoznacznie rozstrzygnieta na rzecz ochrony dzieci w lonie mat-
ki i wyraznie zwerbalizowanego ich prawa do narodzenia sie. Konwencja
pozostawila to do kompetencji panstw. Bez takiego stanowczego rozstrzy-
gniecia prawo do zycia i zdrowia milionéw dzieci nie jest w stopniu wystar-
czajacym chronione. Bez tego zastrzezenia latwo je ograniczaé i wykluczaé
z przyshugujacej mu ochrony dzieci poczete, legalizujac zamachy na ich
zycie i zdrowie (legalizacja aborcji, in vitro i eksperymentéw medycznych
na zarodkach, embrionach i plodach, uzywanie zwlok ludzkich w prze-
mys$le kosmetycznym, szpitalna ,utylizacja plodéw”). Dyskusje na temat:
od kiedy istnieje czlowiek, obecne podczas prac takze i nad ta konwen-
cja, nie uwzglednialy ani danych filozoficzno-antropologicznych, ani me-
dycznych. Zroédlem braku wiasciwych sformulowan prawnych jest blad
poznawczy, zla wola, egoizm i relatywizm moralny, ale skutkiem otwarta

32 Zob. taz, Wychowanie do zycia w rodzinie czy edukacja seksualna?, ,,Cywilizacja” (2007)
nr 21, s. 141-154.

33 Zob. M. Piechowiak, Status dziecka poczetego. Czy Konwencja Praw Dziecka jest
neutralna w sprawie prawa do zycia nie narodzonych?, ,Ethos” 12 (1999) nr 1-2,
S.200—299.



Uwagi o prawach dziecka 25

droga do legalnego zabijania najslabszych i najbardziej bezbronnych.
Oproécz niedookreslenia w konwencji terminu ,,dziecko” w konteksScie we-
wnatrzpanstwowych legalizacji aborcji, jedynie zapis z preambuly sugeruje,
ze ochronie podlega rowniez okres prenatalny. Stad formuluje sie opinie,
ze konwencja jest nastawiona na ochrone praw dziecka nienarodzonego,
za tym jednak nie idg ani wewnatrzpanstwowe rozwigzania prawne, jak
i realne dzialania r6znych podmiotéw zycia spolecznego.

Ten klimat niepewno$ci co do poczatku i wartoSci zycia ludzkie-
go wystepuje rowniez w upowszechnianiu wiedzy na temat praw dziecka,
a takze i w pedagogice i w praktyce szkolnej. Na kierunkach pedagogicz-
nych i w szkole brakuje gruntownej wiedzy z antropologii filozoficznej oraz
filozofii praw czlowieka na rzecz promowania liberalnych ideologii anty-
wychowawczych, prowadzacych w istocie do rozkladu relacji: dziecko —
nauczyciel, dziecko — rodzic, nauczyciel — rodzic, utraty tozsamosci przez
dziecko i zaburzenia jego integralnego rozwoju.

Glownym problemem, oprocz wspomnianej ideologizacji ksztalce-
nia i wychowania, jest w praktyce realizacja prawa do nauki ujmowanego
przez konwencje w art. 28 (w Konstytucji RP w art. 70). Problem dotyczy
dzieci niepelnosprawnych i dzieci ze specyficznymi trudnosciami w nauce
albo dzieci zdolnych, ktére stanowig prawdziwe wyzwanie dla wiekszo$ci
nauczycieli, i dla ktérych nie ma odpowiednich programéw nauczania,
ukierunkowanych na rozwdj ich zdolnoéci. Dzieci te znajduja sie faktycz-
nie poza systemem ksztalcenia, zwlaszcza na etapie szkoly podstawowe;j.
Zaniedbanie kontroli obowigzku szkolnego, zwlaszcza w odniesieniu
do dzieci i mtodziezy trudnej lub opuszczonej (,,eurosieroctwo”), brak tro-
ski ministerstwa i nadzoru oraz samych szk6t o wymagana przez konwen-
cje regularno$é uczeszczania do szkoly, zniszczenie w kolejnych nieuda-
nych reformach szkolnictwa zawodowego, wymuszona likwidacja matych
szkot i szkot wiejskich czesto o pieknej karcie historycznej walki z zaborca,
powstalych dzieki sile spolecznej, a nie panstwowej, zmiany strukturalne
szkolnictwa, a nie tak potrzebne zmiany programowe, uzaleznienie dostepu

do edukacji przedszkolnej, zte wyposazenie placéwek szkolnych w ksiazki,
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sprzet komputerowy i sportowy, brak plywalni i sal gimnastycznych, brak
opieki medycznej w szkole, likwidacja kotek zainteresowan, zaje¢ wyrow-
nawczych, oferty kulturalnej szkoly, nierdbwny poziom nauczania i ogdl-
ny spadek poziomu nauczania, brak procedur egzekwujacych dyscypline
w szkole, niedostateczne procedury przestrzegania prawa w sytuacji wy-
stepowania wulgaryzmoéw, agresji i przemocy mlodziezy, zagrozenia bez-
pieczenstwa dzieci w szkole — to wszystko wplywa na niedostateczna reali-
zacje podstawowego prawa dzieci do nauki, mocno oddzialujgc na konsta-
towany permanentny kryzys w polskim szkolnictwie34. Te sygnalizowane
trudnosci w pracy szkoly pokazuja jednoczes$nie, jak jest wazna i jak liczne
zadania s3 jej przypisywane.

To réwniez szkola sygnalizuje i probuje zmagac sie z problemem
uboOstwa, zwlaszcza na terenach wiejskich, dotknietych bezrobociems3.
Jednak dzialania te z koniecznosci sa malej skali. Zobowigzane przez kon-
wencje do wspierania rodzin i przeciwdzialania biedzie rzady panstw nie
podejmuja wystarczajacych dzialan i nie prowadza odpowiedniej polityki
gospodarczej, przez co dochodzi do wzrostu liczby ubogich rodzin3¢. Po-
nadto skoro istniejg instytucje panstwowe do pomocy w biedzie, uwaza
sie, ze to wlasciwe urzedy powinny przeciwdzialaé problemom, a nie or-
ganizacje zycia spolecznego — jednak czesto urzedy te nie spekniaja swo-
ich statutowych obowigzkow, zas zwolnione przez ich istnienie od tro-
ski spoleczenstwo nie wypracowuje metod oddolnej walki z bieda dzieci
i szybkiej pomocy. Szkola niekiedy, przy biernosci urzedow opieki spolecz-
nej i spoleczenstwa z jego organizacjami itp., pozostaje ostatnig placowka
dozywiajaca ubogie dzieci i dostrzegajaca problem dysfunkcji w §rodowi-
sku zycia dziecka dotknietym np. problemem alkoholizmu czy bezrobocia

34 Zob. o kryzysie w szkolnictwie m.in. tematyczny numer kwartalnika ,,Cywilizacja” nr 30
(2010): Bezdroza edukacji.

35 Zob. T. Smyczynski, Prawo dziecka do odpowiedniego poziomu zycia, w: Konwencja
o prawach dziecka. Analiza i wykladnia. Praca zbiorowa, (red.) T. Smyczynski, Poznan
1999, s. 139—142.

36 Cze$ciowa proba przeciwdzialania biedzie w najbardziej podstawowym wymiarze jest
program rzadowy 500+, jednak powinna za nim podazaé¢ systemowa zmiana systemu po-
datkowego i poprawa stanu polskiej przedsiebiorczos$ci i gospodarki, zatrzymanie rodzicow
w kraju itp.
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itp.?, jednak bez wsparcia srodowiska pozaszkolnego te mozliwosci szkoly
w dostrzeganiu problemu nie przekladaja sie na efektywng pomoc. Z kolei
czesto przez mylnie rozumiana pomoc i arbitralna decyzje niekompetent-
nego urzednika odbiera sie dzieci rodzicom, czy to z powodu niewydolno-
$ci ekonomicznej rodziny, czy to z innych powodow (np. ostatnio z powodu
»samowoli” budowlanej) i umieszcza w instytucjach, ktorych koszty sq wy-
sokie, podczas gdy dzieci moglyby pozosta¢ w rodzinie, gdyby uzyskala ona
wlasciwa pomoc3®. Umieszczanie dziecka w instytucjach opieki z powodu
uboOstwa rodziny jest sprzeczne z podstawowymi zalozeniami konwencji
i standardami dotyczacymi ochrony praw czlowiekaso.

5. Prawa dziecka — w kontekscie filozofii prawa naturalnego

W podsumowaniu nalezy zatem raz jeszcze podkresli¢, ze prawa
dziecka to prawa czlowieka jako osoby na pewnym szczegbdlnym etapie jej
rozwoju, podlegajacym wzmozonej ochronie°. Odsyla to nas do kategorii
natury ludzkiej w odczytywaniu ludzkich uprawnien i ukazywaniu egzy-
stencjalnego statusu czlowieka na wezesnych etapach rozwoju. W zwigzku
z tym charakterystyczna dla wspolczesnych badan nad prawami czlowieka
i prawami dziecka tendencja, a mianowicie przesuniecie tej problematy-
ki na teren prawa stanowionego i jego teorii, a odchodzenia od uzasad-
nien prawnonaturalnych i antropologicznych, powinna ulec uzupehmieniu
przez te ostatnie. Przesuniecie to sprawia bowiem, ze moze ulec zagubieniu

37 Zob. M. Andrzejewski, Ochrona praw dziecka w rodzinie dysfunkcyjnej. Dziecko, rodzi-
na, panstwo, Krakow 2003.

38 Jak alarmuje Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris: ,Wedlug danych Minister-
stwa Rodziny, Pracy i Polityki Spotecznej w roku 2017 w przyspieszonym trybie odebrano
az 1123 dzieci — $rednio troje dziennie! (...) Na pochopne odbieranie dzieci i cale mnostwo
naduzy¢ pozwala obecny system. Juz sama nazwa ustawy — »o przeciwdzialaniu przemocy
w rodzinie« — blednie wskazuje na zrédla przemocy. Biorac pod uwage fakt, ze polskich
urzednikow szkoli sie w duchu rozwigzan z Norwegii, w ktorej az jedna czwarta dzieci do-
$wiadcza interwencji urzedu Barnevernet, widzimy, jak niebezpieczny jest to kierunek”
(zob. materialy na stronie www.ordoiuris.pl).

39 Zob. E. Czyz, Standardy ochrony podstawowych praw dziecka — regulacje prawne
i praktyka, Warszawa 2002.

40 Zob. D. Wojcik, Rozwdj psychiczny dzieci i mlodziezy a prawa gwarantowane przez
Konwencje o Prawach Dziecka, w: Konwencja o Prawach Dziecka. Analiza i wyktadnia.
Praca zbiorowa, (red.) T. Smyczynski, Poznan 1999, s. 49—73.
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normatywny charakter natury ludzkiej, jak i koniecznos¢ prowadzenia dal-
szych dociekan w tym zakresie na rzecz podkresélania wagi negocjacji i kon-
wencji w ustalaniu regul chronigcych poszczegolne dobra osoby ludzkie;j.

W $wietle danych antropologii filozoficznej (i psychologii rozwojo-
wej) okazuje sie, ze bledne byloby absolutyzowanie dzieciectwa jako okresu
odrebnego i wylaczonego z calego procesu rozwojowego — nalezy widzieé¢
je w kontekscie dojrzalosci, do ktoérej czlowiek zmierza, i w zwiazku z ce-
lem ostatecznym ludzkiego zycia#. Nie nalezy tez redukowac praw dziec-
ka, odrywajac je od ich podmiotu tj. czlowieka-osoby. Interpretacja taka
kreuje bledny obraz dziecinstwa zabsolutyzowanego i wyabstrahowanego
z caloksztaltu zycia, czy raczej redukeyjny ideal zycia ludzkiego sprowa-
dzonego kosztem dojrzalosci do wiecznego dziecinstwa. Promocja takiego
ideatu nie stuzy z pewno$cia realnemu dobru dziecka, a jego przenoszenie
w praktyke edukacyjng wypacza mozliwo$ci rozwojowe dzieci. Dziecifistwo,
ktore nie prowadzi do dojrzalosci, rozcigga sie na cale zycie, przenoszac
w nie bledne dla dorosto$ci postawy: nieodpowiedzialno$ci, niedorozwoju
osobowos$ciowego czy moralnego, braku rownowagi emocjonalnej itd. Na-
lezy zatem zwroci¢ szczegdlng uwage na refleksje antropologiczne, gdzie
w oparciu o koncepcje czlowieka jako osoby podkresla sie, ze ujmowane
w konteks$cie calego zycia prawa nie sg celem samym w sobie, lecz wlasci-
wie rozumiane sg instrumentem i warunkiem prawidlowego (osobowego)
rozwoju dziecka. To z perspektywy spoleczenstwa sg one celem i tu w re-
fleksji nie powinny sie wykluczaé, lecz muszg sie uzgadniaé i uzupelniaé
podejécia prawnonaturalne i konwencjonalne.

Podstawowa prawda o kazdym dziecku jest to, ze od poczatku swe-
go istnienia, czyli od poczecia, jest ono czlowiekiem-osobg, a zatem kim$
majacym bezwarunkowa godnos¢ i zycie. Osobowa godnosé¢ dziecka jest
niezalezna od fazy rozwoju ani od stanu zdrowia. Wlasnie dlatego pierw-
szym prawem kazdego dziecka jest absolutne i bezwzgledne prawo do zycia
i bedace jego przedtuzeniem prawo do urodzenia sie. Konwencja stara sie

41 Na ten temat zob. Z. Grocholewski, Prawa dziecka a dobro dziecka, w: W stuzbie dziecku,
t. 1: Stulecie dziecka, red. J. Wilk, Lublin: Katedra Pedagogiki Rodziny KUL 2003, s. 55—72;
tenze, Prawa dziecka w miedzynarodowych deklaracjach i w nauczaniu Kosciola, ,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” nr 34 (2001), s. 47—59.
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wskazaé¢ podstawowe warunki rozwoju (na podstawowych plaszczyznach:
materialno-cielesnej, jak i duchowej), zwlaszcza wazne jest akcentowanie
podmiotowosci dziecka i naturalnego $§rodowiska rodzinnego jako miejsca
najpelniejszego rozwoju oraz rodziny jako paradygmatu dla innych form
opieki nad dzieckiem. Konwencja wskazuje pewne niezbedne minimum wa-
runkow tego rozwoju, jak funkcjonalna rodzina, odpowiednio zorganizowa-
na edukacja, instytucje kulturalne, media, sady, walka z bieda i naduzyciami
wobec dzieci w stanach wyjatkowych itd., zobowigzujac panstwa do podjecia
dzialan z ukierunkowaniem na ochrone dziecka i jego rodziny jako najwaz-
niejszego gwaranta tych praw.

Trzeba na koniec wskazaé, ze wlasciwym kontekstem zrodzenia
i zycia dziecka jest milo$¢, czego zadne prawo stanowione nie zdola na-
kazac ani zapewnic¢+?. Poza nig wszystko, w tym i prawo dziecka do zycia
i rozwoju, jest zagrozone, gdyz dziecko nie jest w stanie zy¢ i rozwijac sie
poza kontekstem miloSci. Dziecko, ktérego nie chroni miloé¢ rodzicow
i rodziny, jest radykalnie zagrozone w swym osobowym istnieniu i osobo-
wym sposobie dzialania, bez wzgledu na istniejace systemy i bogate $rodki
ochrony.

Streszczenie

W referacie wskazuje sie m.in. na tendencje charakterystyczng dla wspotczesnych
badan nad prawami czlowieka i prawami dziecka, a mianowicie przesuniecia tej proble-
matyki na teren prawa stanowionego, a odchodzenia od uzasadnien prawnonaturalnych
i antropologiczno-filozoficznych. Przesuniecie to sprawia, ze moze ulec zapoznaniu norma-
tywny charakter natury ludzkiej, jak i konieczno$¢ prowadzenia dalszych dociekan w tym
zakresie na rzecz podkreslania wagi negocjacji i konwencji w ustalaniu regut chronigcych
poszczegblne dobra osoby ludzkiej. Ukazanie praw dziecka w kontek$cie wspodlczesnego
paradygmatu praw czlowieka, a nastepnie analiza materialnych i formalnych przestanek
praw dziecka, a takze obraz dziecka jako podmiotu praw w Konwencji o Prawach Dziec-
ka i jego zbiezno$¢ z podstawowymi danymi antropologii filozoficznej — pozwalaja ukazaé
operatywny sens kategorii natury ludzkiej w odczytywaniu ludzkich uprawnien i ukazywa-
niu egzystencjalnego statusu czlowieka na wezesnych etapach rozwoju. W artykule rowniez
znalazly sie uwagi o wybranych problemach w ujmowaniu i realizacji praw dziecka. W pod-
sumowaniu wskazuje sie na mozliwo$¢ przezwyciezenia opozycji i pogodzenia obu podejsé
w zakresie wyja$niania i uzasadniania praw dziecka w celu ich integralnego ujecia.

42Zob. M. Andrzejewski, O (niewielkiej) uzytecznosci prawa dla ochrony uczué, ,Problemy
Opiekunczo-Wychowawcze” 45 (2005) nr 1, s. 3—10.
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Title: Remarks on the rights of the child

Summary

The paper indicates, among others, on the tendency characteristic for contem-
porary research on human rights and the rights of the child, namely the transfer of this
problem to the area of positive law, and the leaving from legal-natural and anthropological-
philosophical justifications. This displacement causes possibility of forgetting the norma-
tive character of human nature, as well as the necessity to conduct further inquiries in this
regard, in order to emphasize the importance of negotiations and conventions in establish-
ing the rules protecting individual goods of the human person. Presentation of the rights
of the child in the context of the contemporary human rights paradigm, the analysis of
material and formal premises for the children’s rights, the image of the child as a subject
of rights in the Convention of the Rights of the Child and its accordance with the basic data
of philosophical anthropology - let us show the operative sense of the category of human
nature in reading human rights and showing existential status in the early stages of human
development. The article also includes remarks on selected problems in the interpretation
and implementation of the protection of children’s rights. At the end is mentioned pos-
sibility of overcoming the opposition and reconciling both approaches in explanation and
justification of the rights of the child for their integral recognition.

Key words: the rights of the child, man as a person, dignity, natural law, philosophy of
law
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Zapewnié odpoczynek fizyczny i odprezenie psychiczne dzieci...

Dzialalnos¢ Polskiego Komitetu Opiekunczego w Radomiu
w zakresie opieki nad dzieémi w czasie okupacji niemieckiej
1939-1945

Wstep

Eksterminacyjna polityka niemieckich wladz okupacyjnych na zie-
miach polskich w latach 1939-1945 spowodowala tragiczne pogorszenie
warunkow bytowych ludnosci cywilnej, rosnaca pauperyzacje polaczona
z glodem, bezdomno$cig i skrajnym ubostwem. W takiej sytuacji szcze-
golna role odegraly instytucje spoleczne i charytatywne niosace pomoc
najbardziej poszkodowanym i potrzebujacym opieki. Jedng z takich insty-
tucji, dzialajaca na terenie Generalnego Gubernatorstwa (GG), byta Rada
Glowna Opiekuncza (RGO)?1i jej terenowe struktury, bedaca jedyna utwo-
rzong w okresie okupacji w caloéci polska instytucja. Trzeba podkreslié,
ze wladze niemieckie zlikwidowaly na terenie GG wszystkie struktury pol-
skiej administracji rzadowej, samorzadowej, jak rowniez organizacje, sto-
warzyszenia, fundacje etc. Wyjatkami pozostaly Polski Czerwony Krzyz
(PCK)3 czy Ochotnicza Straz Pozarna. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w przy-
padku PCK zostaly w bardzo powaznym stopniu ograniczone jego kompe-
tencje i zakres dzialania oraz zajety w wiekszo$ci majatek trwaly+. W cia-
gu pierwszych kilkunastu miesiecy okupacji niemieckiej istnialy i dzialaly
jeszcze roznorakie polskie instytucje charytatywne i spoleczne. Stopniowo

! Doktor nauk humanistycznych w zakresie historii, Polskie Towarzystwo Historyczne
Oddzial w Radomiu. Zainteresowania badawcze: historia najnowsza Polski, historia
gospodarcza i spoleczna XIX-XX w., historia doktryn i ruch6w politycznych XIX - XX w.
Adres e-mail: marcinjmt@op.pl

2 Zob. B. Kroll, Rada Gtéwna Opiekunicza 1939-1945, Warszawa 1985, passim.

3 Zob. A. Pankowicz, Polski Czerwony Krzyz w Generalnej Guberni 1939-1945, passim.

4 Tamze, s. 10-11.
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jednak byly one likwidowane, a ich kompetencje przekazywane nowej
administracji okupacyjnejs.

W chwili wybuchu wojny opieka spoleczna na terenie kraju miata
dwie zasadnicze formy: opieka spoleczna obowigzkowa sprawowana przez
organy panstwowe i samorzadowe oraz opieka dobrowolna, ktorej ciezar
spoczywal na organizacjach spolecznych i charytatywnych, komitetach
obywatelskich, fundacjach, zwigzkach wyznaniowych czy organizacjach
ko$cielnych®. W okresie miedzywojennym opieka spoteczna funkcjonowa-
ta w oparciu o ustawe z dnia 16 VIII 1923 r.".

Po zajeciu ziem polskich przez wojska niemieckie i wprowadzeniu
administracji okupacyjnej, dzieto niesienie pomocy najbiedniejszym pro-
wadzily instytucje powstale przed wybuchem wojny, jak réwniez tworzo-
ne od jesieni 1939 r. Wérod nich najwazniejsza role odgrywaly instytucje
o zasiegu ogolnopolskim, jak: PCK, ,Caritas”, czy Towarzystwo Opieki nad
Wiezniami ,Patronat”. Oprocz nich dzialaly réwniez organizacje o zasie-
gu lokalnym. Cecha charakterystyczna dobrowolnej opieki spolecznej byla
wielo$¢ i duza réznorodnos$¢ tychze organizacji. Dzialaly one do momen-
tu utworzenia w 1940 r. jednej scentralizowanej instytucji zatwierdzonej
przez wladze niemieckie — Rady Gléwnej Opiekuncze;j.

Wsrod organizacji opieki dobrowolnej najprezniej dziatal PCK.
Sprawowal on przede wszystkim opieke sanitarng i medyczng. Jednak
nie ograniczal sie SciSle do swych statutowych zadan®. W pierwszych ty-
godniach okupacji PCK zostal podporzadkowany administracji okupacyj-
nej, wykonujac jej zarzadzenia. Z poczatkiem 1940 r. rozpoczal sie proces
stopniowego ograniczania kompetencji i struktur PCK na terenie General-
nego Gubernatorstwa. Zarzadzeniami z 28 lutego i 4 maja 1940 r. wszyst-
kich lekarzy, stomatologow, technikow dentystycznych oraz farmaceutow

5M. Kwiecien, Poczqtki dobrowolnej opieki spolecznej w dystrykcie radomskim w latach
1939-1941, w: ,Biuletyn Kwartalny Radomskiego Towarzystwa Naukowego”, T. XXXVI,
z. 1-4, Radom 2001, s. 54-72.

6 Zob. B. Kroll, Rada Gtowna Opiekurncza 1939-1945, dz. cyt., s. 20-21.

7 .
Tamze.
8 Na temat struktury i dzialalno$ci PCK w okresie okupacji niemieckiej 1939-1945 zob. m.in.:
A. Pankowicz, Polski Czerwony Krzyz w Generalnej Guberni 1939-1945, dz. cyt., S. Uhma,,
R. BliZzniewski, Polski Czerwony Krzyz 1919 — 1959, Warszawa 1959.
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podporzadkowano Izbie Zdrowia GG i Wydzialowi Spraw Zdrowotnych
i Zdrowotnej Opieki nad Ludno$cia w Rzadzie GG. Kompetencje PCK
ograniczono jedynie do dzialalnodci sanitarno-rejestracyjnej i podpo-
rzadkowano kontroli ze strony Niemieckiego Czerwonego Krzyza (NCK)°.
Wprawdzie PCK mogl kontynuowaé swoja dzialalnos$¢, nawet w okresie,
kiedy inne polskie stowarzyszenia ulegaly likwidacji, jednak, jako polska
instytucja, szybko tracil swoja niezaleznos¢.

Na przestrzeni 1940 i 1941 r. Niemcy poddali kontroli NCK cala
korespondencje PCK, prace Biura Informacyjnego i calo$¢ spraw zwigza-
nych z opieka nad jencami osobami internowanymi. Nastepnie zlikwido-
wano poradnie prawng przy Biurze Informacyjnym, zakazano dzialalnos$ci
Zarzadoéw Okregdéw i Oddzialow PCK i wreszcie dzialalno$ci sanitarnej na
mocy zarzadzenia z 31 grudnia1941 r.*.

Ograniczanie kompetencji PCK z poczatkiem 1940 r. bylo $cisle
wigzane z tworzeniem RGO, ktéra miala przeja¢ zadania oraz obiekty i wy-
posazenie placowek opiekunczych i sanitarnych.

Zupehie inng specyfike miala RGO, ktora powstala juz w warun-
kach okupacyjnych, za akceptacja wladz GG i byla jedyna legalna, polska
instytucja dzialajaca w ramach struktury administracyjnej na ziemiach
okupowanych. Zgodnie z zalozeniami polityki okupanta powstala jedna,
scentralizowana organizacja opiekunicza. W rece Polakow oddano calosc
dobrowolnej opieki spolecznej na terenie GG.

Placowkami terenowymi RGO na terenie kazdego dystryktu byly
miejskie i powiatowe rady opiekuncze, ktore powstawaly w okresie od
polowy 1940 do polowy 1941 r. W 1941 r. nastapil proces przeksztalcania
tychze rad w Polskie Komitety Opiekuncze. Jeéli chodzi o Radom i powiat
radomski to od 30 pazdziernika 1940 r. dzialala Rada Opiekuncza Miejska

9 Archiwum Akt Nowych w Warszawie (dalej: AAN), zesp. Rada Gléwna Opiekunicza
w Krakowie 1939-1945

(dalej jako: RGO), sygn. 142, k. 53.
10 Cz. Madajezyk, Polityka III Rzeszy w okupowanej Polsce, Warszawa 1970, t. 11, s. 104.
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(ROM)Y, a od 9 lutego 1941 r. Rada Opiekuncza Powiatowa (ROP)*. Na
czele ROM stanal Stanistaw Egejman, a ROP — Jozef Lachorski, natomiast
siedziba obu tych rad miescila sie w lokalu Oddzialu PCK przy ul. Zerom-
skiego (Reichstrasse)®.

Problemy dzialalno$ci spotecznej, charytatywnej i opiekunczej wo-
bec ludnosci cywilnej w latach IT wojny §wiatowej i okupacji niemieckiej na
ziemiach polskich nie stanowil przedmiotu szerszych i doglebnych badan
i publikacji historykéw tego okresu. Dotyczy to réwniez zagadnien zwia-
zanych z dzialaniami Rady Glownej Opiekunczej i jej struktur terenowych
we wszystkich dystryktach w GG. Brak jest opracowan zaréwno o zasiegu
ogoblnopolskim, jak i regionalnym i lokalnym, wérod ktérych przewazaja te
o charakterze przyczynkarskim. Jest to niestety efekt niedoceniania wagi
probleméw pomocy i opieki spolecznej i ich miejsca w zyciu ludno$ci pod
okupacja niemiecka.

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie organizacji do-
browolnej opieki spolecznej nad dzie¢mi w okresie okupacji niemieckiej
(1939-1945) na terenie Radomia i okolic miasta. Problematyka ta zostanie
pokazana przez pryzmat dzialania instytucji lokalnych RGO, czyli Rady
Opiekunczej Miejskiej i Powiatowej oraz Polskich Komitetow Opiekun-
czych Radom — Miasto i Radom — Powiat. Opieka nad ludnoécia cywilna
prowadzona przez te instytucje byla niezwykle istotnym elementem walki
z wyniszczajaca polityka okupanta, jak rowniez bardzo wazna forma orga-
nizowania zycia spolecznego w tamtym okresie. Sposrod wszystkich pod-
opiecznych objetych pomoca najbardziej zagrozone byly dzieci, nad kto-
rymi trzeba bylo roztoczy¢ szczegélng opieke. Los najmlodszych i najstab-

1 Archiwum Akt Nowych (dalej: AAN), zesp. RGO w Krakowie 1939-1945 (dalej jako: RGO),
sygn. 578, k. 7; Archiwum Panstwowe w Radomiu (dalej jako: APR), zesp. Rada Gléwna
Opiekunicza (dalej: RGO), Polski Komitet Opiekuiczy Radom-Miasto 1940-1945 (dalej:
Pol. K. O. Radom — Miasto), sygn. 14, k. 1.

2 Na posiedzeniu informacyjno-organizacyjnym czlonkéw ROM i ROP, przedstawiciel
starosty powiatowego Zeissler przekazal zgode starosty na zatwierdzenie sktadu przez RGO;
zesp. Rada Gléwna Opiekuncza (dalej jako: RGO), Polski Komitet Opiekunczy Radom-
Powiat 1941-1945 (dalej jako: Pol. K. O. Radom — Powiat) (dalej jako: Pol.K.O. Radom
— Powiat), sygn. 46, k. 12; Przypuszczalnie oficjalnie dzialalno§¢é ROP rozpoczal z dniem 31
marca 1941 r. AAN, RGO, sygn. 578, k. 7.

3 AAN, RGO, sygn. 344, k. 13-19; sygn. 382, k.17.
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szych zalezal od umiejetnosci, kwalifikacji i zaangazowania oséb dorostych
pracujacych w instytucjach charytatywnych. Trzeba podkreslié¢, ze formy
i metody takiej pracy byly urozmaicane i wzbogacane, oczywiscie w stop-
niu, w jakim pozwalaly tragiczne warunki i polozenie ludnosci cywilne;.

1. Organizacja pracy opiekunczej
W celu zwiekszenia efektywnoSci pracy, 8 kwietnia 1941 r., w ramach
ROM powstal Dzial Opieki nad Dzie¢mi4, natomiast, w ramach ROP-u,
16 lipca 1941 r. utworzono Sekcje Opieki nad Dzie¢mi®. Dziat Opieki nad
Dzie¢mi ROM i Pol. K. O. Radom — Miasto tworzyli: Wanda Kuczynska
— kierownik oraz Stefania Ettingierowa, Helena Glogowska, Maria Kle-
istobwna, Krystyna ListkiewiczOwna, Maria NiedZwiecka, Karolina Pawlu-
kas, Halina Rogosz, Krystyna Scibiorkéwna'®. W sklad Sekeji Opieki nad
Dzie¢mi w ROP i Pol.K.O. Radom — Powiat wchodzili: Katrzyna Wereni-
kowa — kierownik, Irena Chojko — kierownik, ks. Stanistaw Czapla SAC
i Kazimiera Marx".
Zakres pracy obu tych dzialow byl szeroki ze wzgledu na specyfike
i szczego6lny charakter prowadzonych prac. Polegaly one przede wszystkim
na zaspokajaniu podstawowych potrzeb w zakresie ochrony zdrowotnej
i sanitarnej, dozywiania oraz zapewnienia elementarnych warunkéw byto-
wych. Ulegalo to biezagcym modyfikacjom w zaleznosci od pojawiajacych sie
potrzeb. Wielkim problemem byly zjawiska zebractwa i wloczegostwa wsrod
dzieci w réznym wieku, co starano sie w miare mozliwos$ci likwidowa¢. Opie-
ka nad dzie¢mi polegala rowniez na tworzeniu mozliwie jak najlepszych wa-
runkow do prawidlowego rozwoju psychicznego i fizycznego. Nalezy zazna-
czy¢, Ze nie ograniczalo sie to jedynie do opieki nad samym dzieckiem. Dzia-
lania opiekunicze rozciggano takze na kobiety w cigzy oraz rodziny zyjace
w najciezszych warunkach materialnych uniemozliwiajacych zapewnienie

4 APR, RGO, Pol. K.O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 1

5 APR, RGO, Pol. K.O. Radom — Powiat, sygn. 2, k. 5

# APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 2-3

7 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Powiat, sygn. 2, k. 27; W latach 1943-1944 w sklad sekcji
weszli: ks. Kazimierz Raczkiewicz , Wanda Szuman i Klaudia Werenikowa. APR, RGO, Pol.
K. O. Radom — Powiat, sygn. 2, k. 21
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dzieciom prawidlowego rozwoju emocjonalnego i procesu wychowawcze-
go. Dlatego tez dzialy tworzyly wlasne instytucje specjalizujgce sie w nie-
sieniu pomocy w okreslonych dziedzinach. Dzialania te mozna podzielié,
w zalezno$ci od rodzaju tychze instytucji na: opieke czeSciowa i catkowita.
Pierwsza z nich realizowana byla m.in. przez ochronki, pogotowia opie-
kuncze, izby zajeé, kolonie i poltkolonie czy tez rozne formy dozywiania.
Druga — to przede wszystkim domy dziecka i rodziny zastepcze'®.

2. Dozywianie dzieci w placowkach opiekunczych

Najwczeéniej przystapiono do organizowania akcji dozywiania
dzieci. Warto$¢ kaloryczna przydzialdw kartkowych dla ludnosci cywilnej
tylko w minimalnym stopniu zaspokajala wymagania organizmu ludzkie-
go, zwlaszcza organizmu dziecka. W drugim kwartale 1942 r. Srednia war-
toé¢ kaloryczna przydziatlow zywnoSciowych dla dzieci do lat 14 wynosila
w dystrykcie radomskim 195 kalorii dziennie, a w kwartale nastepnym
jeszcze mniej, bo 128 kalorii. Sytuacja na wsi przedstawiala sie znacznie
gorzej, gdyz byly takie gminy na terenie dystryktu, gdzie chtopom malorol-
nym i bezrolnym nie wydawano zadnych przydziatlow?.

Rozwdj akeji dozywiania byl uzalezniony od kilku podstawowych
czynnikow, wérdd ktorych najwazniejsze to: stan finansowy komitetow
i podleglych im palcowek, liczby podopiecznych, kondycji ekonomiczne;j
ludnosci na mieszkajacej na danym terenie i wreszcie poziomu produkeji
rolnej na wsi. Pomoc zywnoS$ciowa, jako najwazniejsza forma niesionej po-
mocy, angazowala najwieksza liczbe pracujacych osob oraz najwiecej Srod-
kow finansowych. Potrzeby w tym zakresie byly bardzo duze, natomiast
mozliwosci ich zaspokajania niestety bardzo ograniczone. Szacuje sie,
ze jak z kazdej form pomocy, tak rowniez z dozywiania korzystalo $red-
nio ok. polowy wszystkich zarejestrowanych. Odnosi sie to takze do dzieci

8 Zob. m.in. K. Kowalik, Opieka nad dzieémi w Generalnym Gubernatorstwie, Lublin
1986, passim.

19 Por. APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 13, k. 192, 234-235; F. Skalniak,
Stopa zyciowa spoleczenstwa polskiego w okresie okupacji na terenie Generalnego
Gubernatorstwa, Warszawa 1979, s. 18 i nast.
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do 16 roku zycia. W miare uplywu czasu starano sie obejmowac dozywia-
niem coraz wieksza liczbe dzieci®.

W Radomiu akcje dozywiania prowadzono na kilka sposobdw.
Bylo to przede wszystkim prowadzenie kuchni, punktow dozywiania, roz-
dawnictwo mleka i innych produktéw, w tym rozdawnictwo suchego pro-
wiantu oraz dozywianie sgsiedzkie. Rodzaj swiadczen dla podopiecznych
ustalany byl przez pracownikéw Dziatu Opieki nad Dzieémi w zalezno$ci
od biezacych potrzeb.

Potrzeby te rosly w miare uplywu czasu i pogarszajacych sie wa-
runkow bytowych oraz dyskryminacyjnej polityki ekonomicznej okupanta.
Na przelomie 1940 i 1941 r. Rada Opiekunicza Miejska w Radomiu miala
pod swoja opieka blisko 2,5 tys. dzieci w wieku do 15 lat*. W tej grupie
z pomocy zywnoS$ciowej udzielanej w kuchniach ludowych korzystato oko-
lo tysigca dzieci. Bardzo szybko zaczeto doskonali¢ i rozwijaé system tej-
ze pomocy. Traktujac te problemy jako priorytetowe, pod koniec 1940 r.
zorganizowano specjalng kuchnie dla dzieci przy ulicy Kelles — Krauza 19,
ktora prowadzily siostry szarytki. Kuchnia opracowala specjalny jadlospis
zapewniajacy wieksza, niz w 6wczesnych warunkach byto to mozliwe, kalo-
ryczno$¢ i warto$¢ odzyweza przygotowywanych positkdw. Kazde dziecko
mialo dodatkowy dzienny przydzial niektorych produktow, wsrod ktérych
byl przede wszystkim chleb, a poza tym cukier, ryz, kasza i mleko. Kuchnia
SS. Szarytek okazala sie bardzo potrzebna, o czym Swiadczy iloé¢ positkow,
ktorych tylko w maju 1941 r. wydano okolo 26,5 tysigca2.

Zaspokojenie potrzeb najbardziej potrzebujacych, w tym w szcze-
goblnosci najmlodszego pokolenia, wymagalo od pracownikéw placowek
RGO niebywalego zaangazowania, ofiarnoéci, przedsiebiorczosci i po$wie-
cenia. W zwigzku z rosnacym ubostwem mieszkancéw miasta trzeba byto

20 W okresie od pol. 1940 r. do pol. 1942 r. na terenie calego GG ok. 400 tys. dzieci bylo
objetych opieka, co stanowilo ok. 43 % wszystkich podopiecznych. Szacowano, ze ok. 400
tys. nie bylo objetych opieka, a pilnie potrzebowalo pomocy zywnosciowej. APR, RGO,
Pol. K. O. Radom-Miasto, sygn. 14, k. 5; B. Kroll, Opieka Rady Gtéwnej Opiekurnczej nad
dzieémi i mlodziezq w Generalnej Guberni, w: Dzieci i mlodziez w latach drugiej wojny
Swiatowej, (red.) Cz. Pilichowski, Warszawa 1982, s. 492-493.

2 APR, RGO, Pol. Ko. O. Radom — Miasto, sygn. 14, k. 5.

22 Tamze, k. 6.
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zwiekszac wysiltki w pracy charytatywnej i spotecznej. Coraz wiecej trudno-
Sci nastreczato pozyskiwanie nie tylko $rodkow finansowych na organizacje
placéwek opiekunczych i ich pracy, ale réwniez produktéw spozywcezych,
plodéw rolnych oraz koniecznego wyposazenia. Mimo tych powaznych
barier i ograniczen, akcja dozywiania i calo$ciowej pomocy dzieciom byta
konsekwentnie prowadzona i systematycznie rozwijana. Do lipca 1941 r.
liczba dozywianych w Radomiu dzieci wzrosta do blisko 2 tys. W tym okre-
sie nieco ponad tysiac dzieci stolowalo sie w kuchni ss. szarytek i ponad
900 dzieci w szkolach, ktore wspotpracowaly z Rada Opiekuncza Miejska,
urzadzajac kuchnie i Swietlice?3.

Ratowanie dzieci przed tragicznymi nastepstwami wojennej i oku-
pacyjnej rzeczywisto$ci bylo szczegdlnie waznym wyzwaniem dla calego
owczesnego spoleczenstwa. Od jego ofiarnosci, zaangazowania i zrozumie-
nia dla tych wysitkow zalezalo powodzenie w realizacji tych zadan. Trzeba
z cala moca podkreslié¢, ze nawet najlepsza organizacja struktur instytucji
RGO i jej komitetéw, placowek opiekunczych czy wreszcie liczba zatrud-
nianych w nich oséb, lacznie z tymi pracujacymi spolecznie, nie mogla
w pelni zastgpié¢ przychylnoéci i wrazliwos$ci kazdego mogacego nie$¢ po-
moc. Szybko okazalo sie, ze na taka pomoc instytucje charytatywne mo-
gly liczy¢. Ofiarno$¢ spoleczenstwa byla duza, co przejawialo sie przede
wszystkim licznymi darami w placéwkach RGO, a byla to przede wszystkim
zywno$¢, ubrania a nawet opal. OczywiScie ofiarno$c ta byla uzalezniona
od zamozno$ci spoleczenstwa, cho¢ nawet ci biedniejsi nie odmawiali po-
mocy i dzielili sie tym, co mieli.

Mialo to warto$¢ nie do przecenienia, zwlaszcza w sytuacji prze-
dluzajacej sie tragedii wojennej i powiekszajacych sie, niemal w postepie
geometrycznym, potrzeb w zakresie opieki spolecznej. Dzieki ciezkiej pra-
cy rzeszy ludzi dobrej woli i wielkiego serca akcje ratowania najmniejszych
i najstabszych udawalo sie prowadzi¢ nawet w najtrudniejszych warunkach.

23 Tylko w lipcu 1941 r. do Sekcji Opieki nad Dzie¢mi wplynelo 26 kolejnych zgloszen dzieci
wymagajacych opieki. Wskazuje to na duza skale zjawiska, jako, ze byla to pelnia lata, kiedy
potrzeby w zakresie pomocy, a zwlaszcza dozywiania, byly zwykle najmniejsze. Zwiekszaly
sie natomiast i byly przez caly okres okupacji najwieksze w okresie od jesieni do wiosennego
przednowka, tamze, k. 19.
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Do takiej sytuacji doszlo np. w okresie wyjatkowo bardzo surowej zimy

1941/1942 1., kiedy wystgpily ogromne trudnosci w zaopatrzeniu w opat

oraz odziez. Mimo to w tym okresie, tylko w kuchni centralnej ss. Szarytek,

dozywiano ponad 1,4 tys. dziennie. Tylko w styczniu 1942 r. kuchnia ta

wydata blisko 43,5 tys. positkow. Oprocz tego w miescie pojawily sie juz

inne placowki prowadzace dozywianie. Wlaczaly sie w to zakladane przez

Komitet ochronki. W omawianym okresie dzialaly:

- ochronka przy ul. KoScielnej 3, przy parafii NajSwietszego Serca Jezuso-
wego na Glinicach, w ktérej wydawano 3,1 tys. obiadow dla 100 dzieci;

- ochronka przy ul. Zeromskiego 30, wydajaca 3,5 tys. obiadéw dla 110
dzieci;

- ochronka przy ul. Siennej 7/9, wydajaca 3,7 obiadow dla 120 dzieci.
Ogolem koszt tych dzialan w styczniu 1942 r. wyniost ok 15 tys. zl, co

bardzo wymownie pokazuje zaréwno skale potrzeb, ale jednocze$nie sku-

teczno$ci realizowanych zadan.>

W nastepnych miesigcach tego roku akcja dozywiania utrzymywa-
la sie na podobnym poziomie, co Swiadczy o coraz wiekszej efektywnoSci
pracy Dzialu Opieki nad Dzie¢mi. Wiosng 1942 r. w oSmiu kuchniach lu-
dowych miesiecznie stolowalo sie blisko 2 tys. podopiecznych a wydawano
ok. 43,5 tys. positkow. W czerwcu tego samego roku w 6 kuchniach ludo-
wych dozywiano lacznie 1584 osoby, gdzie wydano ponad 49 tys. porcji
obiadowych, natomiast w ochronkach 2155 dzieci, gdzie wydano ok. 13
tys. positkdw, na ktore skladaly sie takze §éniadania®.

W 1942 r. na terenie Radomia dzialalo juz 7 kuchni ludowych pro-
wadzacych dozywianie dzieci. Trzeba podkresli¢, ze byla to ciagle jeszcze
liczba niewystarczajgca. Byly to nastepujace placowki:

1. Sw. Jadwigi przy ul. Zeromskiego 30.
Sw. Jana przy ul. Siennej 7/9.
Sw. Kazimierza przy ul. Lubelskiej 8.
Opieki N.M.P. przy ul. Mickiewicza 15 a.

A S

Zmartwychwstalego Chrystusa Pana przy ul. Broni 2

24 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 15, k. 8
%5 Por. APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 15, k. 21, 26-29, 31-37
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Sw. Jozefa przy ul. Mlodzianowskiej 134.
Dziecigtka Jezus przy ul. Mlecznej 43 a.
Sw. Andrzeja przy ul. Kosowskiej 20.

© ® N o

Sw. Stanistawa przy ul. Stowackiego 642°.
Oprocz wymienionych punktow dozywiania dziatala takze Kuchnia
Centralna nr 2 przy ul. Kelles-Krauza 19.

W okresie od 1943 do 1944 r. dozywianie dzieci niezmiennie stano-
wilo priorytetowe zadanie Pol. K. O. Radom — Miasto, jako forma ratowa-
nia dzieci przed tzw. fizycznym wyniszczeniem. Jednocze$nie opieka nad
dzie¢mi ulegala coraz wiekszemu rozszerzeniu, modyfikacjom i doskonale-
niu. Organizowano nowe placowki, prowadzace takze dzialania natury wy-
chowawczej, os§wiatowej i edukacyjnej. Dzieci i mlodziez byly obejmowane
opieka m.in. przez Pogotowie Opiekuncze, Izbe Zaje¢, a w okresie letnim
mogly korzysta¢ z wypoczynku w ramach kolonii i potkolonii. Wszedzie
tam organizowane bylo oczywiscie dozywianie, ktore niekiedy przybiera-
to wieksze rozmiary niz w kuchniach ludowych. Przekladalo sie to takze
na wiekszg warto$¢ kaloryczng positkéw i ich liczbe, bowiem, oprocz obia-
dow, przygotowywano rowniez Sniadania, drugie $niadania, podwieczorki
i kolacje. Zmiany te wplywaly w duzym stopniu na stopniowe zmniejszanie
liczby podopiecznych korzystajacych przez caly rok z kuchni ludowych, czy
tez kuchni w ochronkach.

W 1944 r. Pol. K. O. Radom — Miasto mial przecietnie kazdego mie-
sigca pod swoja opieka od ok. 3,8 tys. do ok. 6 tys. dzieci. Z tej liczby z dozy-
wiania w kuchniach i ochronkach korzystalo w poszczegbélnych miesigcach
od ok. 500 do ok. 1,2 tys. dzieci?’. Liczby te uzaleznione byly od warunkow
i mozliwoéci ekonomicznych, w jakich pracowaly poszczegolne placowki
i caly Komitet. Niezmiennie najciezsze warunki panowaly w okresie zimo-
wym, ze wzgledu na problemy z zaopatrzeniem w zywno$¢, a wtedy potrze-
bujacych bylo stosunkowo najwiecej. Wowczas szczegolne zadania stawaly
przed pracownikami dzialu, ktérzy zajmowali sie kwalifikowaniem dzieci
majacych otrzymywacé okre$lona pomoc.

26 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 5
27 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 17, k. 13 i nast.
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Dozywianie dzieci w kuchniach i ochronkach bylo wspomagane
przez przyznawanie specjalnych przydzialéw kartkowych zywnosci. Dzie-
ki wysitlkom RGO i jej agend na terenie calego GG system reglamentacji
zywnosci wérod ludnosci cywilnej byl rozszerzany o specjalne przydzialy
okreslonych produktow dla dzieci. Bylto to oczywiscie podyktowane troska
i dbalo$cig o ich zdrowie i rozwoj fizyczny. W Radomiu otrzymywaty one
m.in.: 45 dkg chleba, 40 dkg miesa, 30 dkg cukru, tylez samo makaronu,
12,5 dkg kawy czy 25 dkg marmolady. Niektore z tych porcji byly tak samo
duze, jak dla dorostych. Poza tym dzieci i mlodziez objete byly specjalnymi
przydzialami na 40 dkg miesa, 4 jaja, czy 10 dkg thuszczow, wsrdd ktorych
byly smalec lub maslo28.

Wielko$¢ przydzialdbw zywnosci oraz rodzaj produktow mialy za-
pewni¢ mozliwie, jak najlepsze warunki rozwoju fizycznego najmlodszych.
Nieoceniona tu byla praca lekarzy i pedagogow, ktorzy najlepiej potrafili
okresli¢ potrzeby dzieci w tym zakresie, w zalezno$ci od wieku oraz sta-
nu zdrowotnego i higienicznego. Wszystkie te wysilki przynosily trudne do
przecenienia efekty w ratowaniu najmlodszego pokolenia, w tym samym
calego spoleczenstwa polskiego, przed polityka eksterminacyjng okupanta
niemieckiego.

3. Dozywianie sasiedzkie

Szczegblng forma pomocy byl dozywianie sasiedzkie organizowane
przez Pol.K.O w Radomiu. Zostalo ono zorganizowane jesienia 1942 r. po do-
$wiadczeniach poprzedniej bardzo surowej zimy, kiedy niesienie pomocy
dzieciom napotkalo na bardzo powazne trudnosci i ograniczenia. Szukano
nowych form pracy opiekunczej i w ten sposob zrodzita sie koncepcja wza-
jemnego pomagania w najblizszym sasiedztwie. Cecha szczeg6lna i podsta-
wowg zaleta bylo to, ze sasiedzi najszybciej i najdokladniej rozpoznawali
potrzeby rodzin zyjacych ,za $ciang”. Kazdy, kto mial takie mozliwo$ci ma-
terialne, mogl zglosi¢ w Komitecie Opiekunczym wole dozywiania wskaza-
nego dziecka. Specjalnie powolywane pracownice, tzw. ,wywiadowczynie”,
sporzadzaly listy rodzin gotowych do pracy spolecznej. Niezwykle budujace

28 Tamze, k. 19.
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bylo to, ze taki rodzaj aktywnos$ci dos¢ szybko rozwijat sie i przynosit bardzo
dobre rezultaty®. Akcja sgsiedzkiego dozywiania dzieci na terenie Radomia
byla dobrze zorganizowana, co bylo przede wszystkim zasluga kompetent-
nego i zaangazowanego zespotu pracownikéw i wspotpracownikéw Komite-
tu. Nalezy w tym miejscu zaznaczyc¢, ze to wlasnie Pol. K. O. Radom — Miasto
oraz Pol. K. O. Warszawa — Miasto zainicjowaly te wlaénie forme pomagania,
gdzie rozwinela sie najszybciej i byla najefektywniejsza w skali calego GG.
Zasieg i zakres dozywiania sgsiedzkiego byl niewatpliwie zawsze
uzalezniony od stopnia zamoznosci spolteczenstwa, jednak bardzo istotnym
czynnikiem determinujacym ja byla zwykla ludzka wrazliwo$é na biede
i krzywde blizniego. Bardzo czesto w poczuciu chrzeScijanskiej milosci do
drugiego czlowieka pomagano, mimo wielu czysto ekonomicznych i mate-
rialnych ograniczen, dzielono sie ostatnig kromka chleba, za co zaplata byla
wdzieczno$¢ obdarowanego dziecka. Patrzac na teren Radomia, podkresli¢
trzeba fakt, iz akcja dozywiania sgsiedzkiego zataczala szersze kregi na ob-
szarach podmiejskich. Tam bowiem niemal kazda rodzina posiadala zwy-
kle przydomowe ogrodki, na ktorych uprawiano warzywa, ziemniaki, sady
owocowe czy nawet zboze. Bardzo czesto hodowano zwierzeta, jak $winie,
krowy, kozy i oczywiScie drob. To wszystko sprawialo, ze koszty utrzymania
przecietnej rodziny byly o wiele nizsze niz w centrum miasta. Latwiej zatem
mozna bylo pozyska¢ zywno$¢ z przeznaczeniem na akcje spoleczne.
Jakkolwiek na przedmieéciach latwiej mozna bylo wyzywi¢ rodzi-
ne, to i tak zdobycie tam znacznych iloSci produktéw spozywcezych nie byto
rzecza prosta. Dlatego tez znalezienie dobrodzieja, choéby dla jednego
dziecka, nalezy uznac za ogromny sukces. Tym bardziej, ze byla to tak-
ze niezwykle cenna pomoc dla rodzicow borykajacych sie z problemami
okupacyjnej codziennos$ci. Oprocz wysitkow pracownikow Komitetu, nie
do przecenienia bylo zaangazowanie innych grup spolecznych i zawo-
dowych w propagowanie i zachecanie do wspierania akcji. Nieoceniong
pomoc okazywali ksieza, ktorzy nie tylko oglaszali i nawolywali z ambony
do aktywnosci, ale takze przeznaczali, i tak skromne ofiary ,z tacy” na ten

29 Zob. AAN, RGO, sygn. 484, k. 2411 nast.; K. Kowalik, Opieka nad dzie¢mi w Generalnym
Gubernatorstwie dz. cyt., s. 49; B. Kroll, Rada Gléwna..., dz. cyt., s. 163.
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cel. Podobnie nauczyciele docierali poprzez swoich uczniow do ich rodzi-
coéw z apelami i prosbami o przeznaczenie, cho¢by niewielkich paczek zyw-
nosci dla najbiedniejszych dzieci.

Niezaleznie od liczby dzieci objetych tym rodzajem pomocy dozy-
wianie sgsiedzkie miato niezwykle wysoka warto$¢ i olbrzymie znaczenie.
Mozna je tak ocenia¢ nie tylko z perspektywy dzialalnosci RGO i Komi-
tetu radomskiego, ale takze, patrzac na nie jako dzialania wychowawcze
i ksztaltujace postawy humanitarne w czasach szalejacego barbarzynstwa
i dehumanizacji zycia spolecznego. W pazdzierniku 1942 r. z dozywiania
sgsiedzkiego korzystalo na terenie Radomia 60 dzieci i liczba ta stopniowo
wzrastala do blisko 150 w sierpniu 1943 r.3°. To zwiekszanie sie liczby dzie-
ci objetych akcja nie bylo zjawiskiem stalym. Liczby te malaly w okresach
ubozenia spoleczenstwa lub wydarzen takich, jak np. przesuwanie sie linii
frontu w 1944 r., i nasilania sie dzialan wojennych. W ostatnim roku woj-
ny, poczawszy od miesiecy wiosennych 1944 r. to ubozenie spoteczenistwa
stawalo sie coraz bardziej widoczne, a tym samym efektywno$¢ niesionej
pomocy byla znacznie mniejsza. Wiele szkdd niosly jednocze$nie ruchy
wojsk niemieckich, prowadzone przygotowania do zmasowanych dzialan
zbrojnych i nasilajace sie eksploatowanie ludnoS$ci cywilnej na rzecz armii
niemieckiej. Przez caly niemal 1944 rok liczba dzieci, ktore udalo sie objaé
dozywianiem sasiedzkim, wahala sie w granicach od 60 do 80 dziennie3.

Pomoc zywno$ciowa Komitet Opiekunczy w Radomiu realizowal
takze poprzez akcje rozdawnictwa podstawowych produktéw spozyw-
czych w postaci suchego prowiantu. Otrzymywali go wszyscy podopieczni
zarowno doro$li, jak i dzieci. W ten sam spos6b zaopatrywano w mleko
niemowleta oraz dzieci w wieku przedszkolnym. Przecietnie rozdzielano
miesiecznie po kilka tysiecy litrow mleka. Tak np. w maju 1941 r. z roz-
dawnictwa mleka korzystalo w Radomiu 320 dzieci. Rozdano woéwczas
630 litrow mleka pelnego, 1,1 tys. litrow mleka chudego i 48 litréw mleka
skondensowanego32. W miesigcach zimowych zakres rozdawnictwa przy-

30 APR, RGO, Pol. K. O. Radom-Miasto, sygn. 15, k. 52; APR, RGO, Pol. K. O. Radom-
Miasto, sygn. 16, k. 38.

3t Zob. APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 17, k. 16-75.

32 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 14, k.5.
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bieral wyraznie wieksze rozmiary. W styczniu 1942 r. Punkt Rozdawnictwa
Mleka wydat ponad 1333 litry mleka pelnego, 2610 litréw mleka chudego
oraz4o0kilogramowmleka skondensowanegodla537dziecis3. Wlipcu1943r.
z Punktu korzystalo juz 858 dzieci dziennie. W ciaggu miesigca wydano
wowczas 667 litrow mleka pelnego, 8620 litrow chudego i 15 kilogramow
skondensowanego34. Ta forma pomocy utrzymywala sie na podobnym
poziomie do poczatkéw nastepnego roku, kiedy to liczba dzieci objetych
ulegala stopniowemu ograniczaniu. Oprocz tego dos¢ systematyczna ak-
cja objeto niemowleta, organizujac dla nich zlobek oraz kuchnie mleczng,
w ktorej wydawano specjalne posilki, mieszanki a takze odzywki przygoto-
wywane pod kontrolg lekarza3s.

Akcje rozdawnictwa poszerzano, wychodzac poza artykuly zywno-
Sciowe. Potrzebujacy otrzymywali takze odziez, obuwie, $rodki czystosci,
srodki higieniczne i sanitarne, ksigzki i r6znego rodzaju przybory szkolne
a takze zabawki. Wszystkie te rzeczy Komitet pozyskiwal m.in. ze zbidrek
organizowanych wérod ludnoSci. Zbierano takze pienigdze przeznaczane
m.in. na zakup niezbednych materialow. Stosunkowo niewielkie byly dota-
cje wladz miejskich i dystryktowych. Dlatego tez efektywnos$é dzialan opie-
kunczych w ogromnym stopniu zalezala od ofiarnoéci i dobrej woli calego
spoleczenstwa.

4. Szczegolne formy opieki nad dzieémi

a) Opieka w otwartych i zamknietych zakladach opiekunczych

Wséréod zakladow opieki nad dzieémi mozna wyr6zni¢ dwie pod-
stawowe kategorie: zaklady opieki otwartej (cze$ciowej) i zaklady opieki
zamknietej (calkowitej). Do pierwszej grupy zaliczaly sie ochronki, izby
dziecka (tzw. ogniska) i $wietlice, natomiast do drugiej grupy — sierocince
i domy dziecka. Najbardziej rozpowszechnionym rodzajem placowki opie-
kunczej byly ochronki.

33 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 15, k. 9.
34 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 16, k. 32.
35 Tamze.
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System opieki nad dzie¢mi i mlodzieza zostal opracowany juz
w polowie lat 20. i zakladal tworzenie placowek o roznym profilu dzialania.
Dlatego tez opieka nad dzie¢mi w okresie okupacji niemieckiej bazowata
na wypracowanych w okresie miedzywojennym metodach pracy i klasyfi-
kowania placowek opieki otwartej i zamknietejs®.

Kazdy rodzaj zakladu spelnial wobec swoich podopiecznych pod-
stawowa funkcje, jaka bylo dozywianie oraz zaopatrywanie w potrzebna
odziez. Roznily sie natomiast miedzy soba szczegétowymi zalozeniami
i metodami dzialania. Niezaleznie od tego wszystkie one speliaty bardzo
wazng funkcje wychowawczo—opiekuncza. Ochronki pelily role przed-
szkoli, zZlobkow, wiejskich dziecincow czy $wietlic. Placowki te, pod wzgle-
dem niektérych dzialan o§wiatowo—wychowawczych, zastepowaly szkole.
W poczatkowym okresie okupacji, od polowy 1940 r., wladze niemieckie
zezwolily na prowadzenie ochronek tylko RGO i jej placowkoms3’. Ochron-
ki posiadaly szerokie mozliwosci pracy z podopiecznymi, stad ich bardzo
wazna rola spoteczna, jaka wowczas odgrywaty.

Zgodnie z rozporzadzeniami rzadu GG, ROM Radom przejela in-
stytucje opiekuncze dzialajace w miescie przed wybuchem wojny. Byly
to nastepujace zaklady opieki zamkniete;j:

- Dom Sierot przy ul. Staromiejskiej 9, prowadzony przez Caritas dla 50
chlopcow w wieku przedszkolnym,;

- Dom Pracy $w. Rodziny przy ul. Kelles-Krauza 19, prowadzony przez ss.
milosierdzia dla 8o dziewczat;

- Zaklad Wychowawczy Opieki Naj$wietszej Maryi Panny przy ul. Kozie-
nickiej 31, prowadzony przez ss. Matki Bozej MitoSci, jako zaklad spe-
cjalny dla dzieci trudnych w wieku 12-20 lat, na 85 miejsc;

- Zaklad ,Nasz Dom” przy ul. Zeromskiego 93, ktérego wlaécicielem byta
gmina Radom, pekliacy role zlobka i schroniska dla dzieci do 14 roku
zycia3s.

36 Por. M. Balcerek, Rozwdj opieki nad dzieckiem w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa
1978, s. 134 1 nast.

37 K. Kowalik, Opieka nad dzieémi w Generalnym Gubernatorstwie, dz. cyt., s. 146.

38 AAN, RGO, sygn. 1703, k. 3-9.
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W sierpniu 1941 r. Pol.K.O. Radom — Miasto posiadal 8 kuchni,
1 ochronke, szwalnie i szpital dla inwalidéw wojennych®. W nastepnym
roku powstaly kolejne 4 ochronki, sierociniec, punkt rozdawnictwa mle-
ka, Izba Zaje¢ dla Dzieci Ulicy, Pogotowie Opiekuncze przy ul Grodzkiej
8, Punkt Lekarski przy ul. Kilinskiego 4 (prowadzony dopiero od wrze$nia
1943 1.).

Pomimo, ze wladze niemieckie nakladaly réznorakie zakazy i ogra-
niczenia, opieka nad dzie¢mi w ochronkach rozwijala sie do$¢ intensyw-
nie+°. W dystrykcie radomskim, do konca 1943 r., bylo 51 ochronek, z cze-
go 5 dzialalo na terenie Radomia#. Do listopada 1944 r. powstaly jeszcze
4 placoéwki i tacznie byto w mieScie 9 ochronek:

- Sw. Jana przy ul. Siennej 7/9.

- Sw. Kazimierza przy ul. Lubelskiej 8.

- Sw. Jadwigi przy ul. Zeromskiego 30.

- Sw. Stanislawa przy ul. Stowackiego 64.

- Sw. Jbzefa przy ul. Mlodzianowskiej 134.

- Sw. Andrzeja Boboli przy ul. Kosowskiej 20.

- Opieki N.M.P przy ul. Mickiewicza 15.

- Zmartwychwstalego Chrystusa Pana przy ul. Broni 2.
- Dziecigtka Jezus przy ul. Mlecznej 43 a#>.

Wszystkie ochronki dziataly wg ustalonych zasad, majac okreslone
metody i cele pracy, a takze wewnetrzng organizacje i strukture. Personel
staly skladal sie zwykle z 3-6 osdb i tworzyly go: kierownik, wychowaw-
czyni, pomoc wychowawcza i pracownicy porzadkowi. Poza tym dyzury,
w okreslonych porach, peknili lekarze i pielegniarki. Kazda placéwka mo-
gla zatrudnia¢ np. nauczyciela plastyki, muzyki, rytmiki itp. Sktad osobowy
kadry uzalezniony byl od szczeg6lowych zadan, jakie sobie indywidualnie
stawiato kierownictwo kazdej placowkis.

39 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 2, k.42.

40 K. Kowalik, Opieka nad dzie¢mi w Generalnym Gubernatorstwie, dz. cyt.

4 A. Wisniewska, Organizacja i materialny wklad lubelskiej RGO w dzielo pomocy dla
Polakéw wiezionych na Majdanku, w: ,Zeszyty Majdanka”, 1980, t. X, s. 29.

42 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 17, k. 57.

43 Por. APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 5.
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Przyjmowanie dzieci nalezalo do kompetencji Komitetu lub jego
poszczegblnych delegatur. Szczegélne znaczenie miala zawsze opinia le-
karza oceniajacego stan zdrowia dziecka i okreslajacego jego potrzeby na
czas, kiedy bedzie pod opieka placéwki. Decyzja Dzialu Opieki nad Dzie¢-
mi Komitetu Radomskiego kazde dziecko musialo mie¢ wlasna karte zdro-
wia, powinno mie¢ zawsze aktualne i kompleksowe badania wykonywane
przynamniej dwa razy w rokus+.

Ochronki sprawowaly opieke zdrowotng, ale jednocze$nie staraly
sie zapewni¢, jak najlepsze warunki do rozwoju psychicznego, emocjonal-
nego, duchowego i intelektualnego pelniac bardzo czesto role zakonspi-
rowanej szkoly. Przyjmowano do nich dzieci w wieku od 3 do 12 lat. Cho¢
byly to do$é sztywne ramy wiekowe, to niekiedy odchodzono od tych zasad
i przyjmowano dzieci starsze, do 16 roku zycia. W placowkach tych obo-
wigzywal zawsze ramowy rozklad zaje¢ dziennych, na ktére skladaly sie
zabawy, zajecia praktyczne oraz nauka.

Ochronki byly finansowane przez Komitet radomski i wla$ciwe jego
delegatury na terenie miasta. Wielkie znaczenie miala takze pomoc $wiad-
czona przez indywidualnych ofiarodawcéw przekazujacych srodki pieniez-
ne. Fundusze pochodzily w duzej mierze ze sktadek rodzicow dzieci uczesz-
czajacych do tych placowek, ktore tworzyly swego rodzaju komitety rodzi-
cielskie*. Pol. K. O. Radom — Miasto przyjal zasade obejmowania swoja
opieka dzieci zamozniejszych rodzin, przeznaczajacych na prace ochronek
wieksze kwoty pieniedzy. Mogly by¢ jednak skreslane z list, gdy pojawilyby
liczniejsze grupy biedniejszych dzieci potrzebujacych pomocy?.

Liczba dzieci korzystajacych z opieki w ochronkach byla stosun-
kowo duza, przy czym najwieksza byla zawsze w duzych miastach. Taka
wladnie sytuacja wystepowala w Radomiu. W ostatnim kwartale 1942 r.

44 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 11, k. 13.

4 Bardzo czesto wyspecjalizowana kadra wychowawcow i pedagogéw organizowala przy
kazdej okazji zajecia o charakterze dydaktycznym, z treSciami realizowanymi podczas taj-
nego nauczania w zakresie szkoly powszechnej. Przygotowywano roéwniez imprezy o cha-
rakterze patriotycznym, narodowym oraz religijnym. Zob. B. Kroll, Opieka Rady Glow-
nej..., dz. cyt., s. 496.

4 AAN, RGO, sygn. 478, k. 27.

47 K. Kowalik, Opieka nad dzie¢mi w Generalnym Gubernatorstwie, dz. cyt., s. 149.
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w pieciu placowkach opieke znalazlo od 470 do 490 dzieci miesiecznie*®.
Sytuacja zaczela sie pogarszac¢ w 1943 r., kiedy naplynely do GG fale uchodz-
coéw ze Wschodu, a miejscowa ludnoé¢ ulegata szybkiemu ubozeniu. Rosta
takze liczba bezdomnych i glodujacych, w tym dzieci. W obliczu duzych
trudnos$ci wladze niemieckie zlagodzily wcze$niejsze restrykeje, co pozwo-
lito RGO na utrzymanie dzialan na jednakowym poziomie w placowkach
opieki czesciowej i zamknietej. Przez caly 1943 r. w pieciu ochronkach na
terenie Radomia opieke znalazlo od 470 do 550 dzieci*.

Mimo wielu trudnosci r6znej natury efekty pracy w ochronkach
mozna uznac za niezwykle pozytywne i potwierdzajace shuszno$¢ i celowosé
wszystkich dzialan. W szczegdlno$ci nalezy to odnie$¢ do calej sfery prac
o charakterze opiekunczo— wychowawczym i edukacyjnym. Calodzien-
na fachowa opieka odcigzala najubozsze rodziny, zaspokajajac nie tylko
podstawowe potrzeby materialne, ale takze, a moze przede wszystkim psy-
chiczne i emocjonalne dzieci. Zajecia edukacyjne, rekreacyjne, sportowe
i zabawy pozwalaly zapomnie¢ o tragediach i niebezpieczenstwach dnia
codziennego, ktore skutkowaly czesto powaznymi urazami natury psycho-
logicznej i psychicznej. Nie do przecenienia byl takze fakt stworzenia dzie-
ciom mozliwo$ci nadrabiania i wyréwnywania zaleglo$ci w nauce. Trzeba
zaznaczy¢, ze wszystkie te dzialania mialy na celu ochrone przed demora-
lizacja, zgubnym wplywem zycia w warunkach wojennych i okupacyjnych,
jak rowniez szeroko pojeta socjalizacje dzieci polaczong z walka o zacho-
wanie tozsamosci religijnej i narodowe;j.

W ramach czeSciowej opieki nad dzie¢mi dzialaly placowki innego
typu, znacznie mniej rozpowszechnione niz ochronki. Byly to m.in. izby
dziecka i pogotowia opiekuncze ,dla dzieci ulicy”, ktére powstaly w Kra-
kowie z inspiracji pracownikow Pol. K. O. Krakéw — Miasto. W 1942 r.
zorganizowano tam Placowke Dzieci Ulicy, przyjmujac od razu okoto 500
chlopcow. Glownym celem, jakie tam postawiono, bylo dozywianie, opieka
lekarska, pomoc w nauce, organizacja zaje¢ rekreacyjnych i sportowych,

48 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 15, k. 52-60.
49 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 16, k. 5-56.
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potkolonii oraz dbalo$é o prawidlowy rozwdj psychiczny i emocjonalnys°.

W Radomiu tego typu placowka powstala jesienig 1943 r. przy
ul. Grodzkiej 8 jako Izba Zajec¢ i Pogotowies'. Na terenie dystryktu radom-
skiego utworzono jeszcze dwa takie zaklady — w Czestochowie Izba Zajecs?
i w Kielcach Schronisko dla Chlopcow prowadzone przez OO. Salezja-
nowss,

Izba Zaje¢ i Pogotowie dla Dzieci Ulicy, mialy przede wszystkim
sprawowac opieke nad dzie¢mi starszymi w wieku od 10 do 16 lat. Do planu
pracy, obejmujacego r6znego rodzaju zajecia edukacyjne i wychowawcze,
wprowadzono takze inne, ktore mialy na celu przygotowanie do wykony-
wania niektorych zawodow w dorostym juz zyciu. Zajecia takie odbywaly
sie w specjalnie zorganizowanych warsztatach: stolarskim, trykotarskim,
krawieckim i zabawkarskim. Radomska Izba sprawowala opieke nad 70
chlopcami, jednak w miare uplywu czasu kazdego dnia przyjmowano po
kilka kolejnych 0s6b, w wyniku czego liczba ta systematycznie sie zwieksza-
ta. Chlopcy pochodzili z najubozszych rodzin, wielu z nich chodzito krotko
lub nie chodzilo wcale do szkoly. Byli takze zaniedbani pod wzgledem wy-
chowania religijnego. Wszystkie te braki miala nadrobi¢ Izba, zapewniajac
jednoczesnie opieke lekarska i sanitarng.

Zajecia, ktore trwaly 5 godzin, przygotowywane i prowadzone byly
przez osoby z odpowiednimi kwalifikacjami i umiejetno$ciami. Kierow-
niczka byla nauczycielka — absolwentka Instytutu Pedagogiki Specjalne;j

50 B, Kroll, Rada Gtéwna Opiekuricza 1939 — 1945, dz. cyt., s. 189.

5t AAN, RGO, sygn. 686, k. 118; APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 3, k. 64. Kie-
rownictwo Komitetu podejmowalo usilne starania o otwarcie takiej placowki juz w czerwcu
1943 r. zmierzajac do zorganizowania zakladu opieki zamknietej. Podstawowa przeszko-
da byl brak odpowiedniego lokalu oraz srodkéw finansowych na remont i wyposazenie.
Wladze miejskie zaproponowaly zniszczony budynek garbarni przy ul. Nowy Swiat. Wiladze
niemieckie byly zainteresowane utworzeniem zamknietego zakladu o charakterze peniten-
cjarnym — karnego zakladu poprawczego. Ostatecznie udalo sie przyja¢ kompromis polega-
jacy na wyrazeniu zgody tworzenia przez Komitet Izby Zaje¢. APR, RGO, Pol. K. O. Radom
— Miasto, sygn. 3, k. 46; sygn. 4, k. 7.

52 AAN, RGO, sygn. 479, k. 23.

53 AAN, RGO, sygn. 686, k. 118; A. Massalski, St. Meducki, Kielce w latach okupacji hitle-
rowskiej 1939— 1945, Warszawa 1975, s. 125; R. Sek, Organizacja i dziatalno$é Polskiego
Komitetu Opiekunczego w Kielcach w latach okupacji hitlerowskiej, w: ,Studia Kieleckie”,
3/31, 1981, s. 115.
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z 15-letnia praktyka pedagogiczna w szkole dla dzieci trudnych, a instruk-
torem stolarstwa byl nauczyciel Szk6t Technicznych w Radomius4.

Izba Zaje¢ w Radomiu zostala powiekszona niejako o Pogotowie
Opiekuncze majace zajmowaé sie sierotami. Trafialy tam dzieci, ktore
nastepnie, po krotkim pobycie, kierowano do domoéw dziecka lub rodzin
zastepczych. W maju 1944 r. w Pogotowiu przebywalo 30 takich dzieci
w wieku od 3 do 14 lat, przy czym w wiekszoéci byly to dzieci ewakuowa-
ne ze Wschodu oraz terendéw przyfrontowych®. Po wybuchu Powstania
Warszawskiego w Radomiu podjeto wysilki, dzieki ktérym zorganizowa-
no kilkadziesiat miejsc dla dzieci ewakuowanych z walczacej stolicy. Na te
potrzeby przeznaczono Pogotowie Opiekunicze, w ktérym w sierpniu i we
wrzesniu 1944 r. umieszczono 80 dzieci®.

Druga podstawowa grupe placéwek opiekunczych stanowily zakta-
dy opieki zamknietej, do ktorej zaliczaly sie domy dziecka, sierocince oraz
schroniska pehiace role domow dla sierot. RGO posiadala wlasne, tego
typu zaklady i jednocze$nie subwencjonowala i wspierala dzialalno§é ta-
kich placéwek prowadzonych np. przez zgromadzenia zakonne. Na terenie
dystryktu radomskiego, w latach 1942-1943, RGO posiadata 10 wlasnych
zakladow zamknietych. W 1944 r. 12 takich placowek w calym dystrykcie
sprawowalo opieke nad ponad 500 dzieci¥’. Pol. K. O. Radom — Miasto
prowadzit schroniska: przy ul. Grodzkiej 8, przy Placu Jagiellonskim 18,
przy ul. Dolnej 2, przy ul. Staszica 30 i przy ul. Zelaznej (w budynku Hali
Kongresowej). We wszystkich tych schroniskach w 1944 r. opieke znajdo-
walo od 60 do 80 dzieci miesiecznie®®. Poza tym dzialal sierociniec $w. An-
toniego, w ktorym, w tym samym okresie, przebywato srednio okoto 70-80
dzieci®.

54 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 3, k. 64.

5 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 6; sygn. 17, k. 27.

56 M. Kwiecien, Opieka nad uchodzcami na terenie Radomia i powiatu radomskiego
w okresie okupacji hitlerowskiej, w: ,Biuletyn Kwartalny Radomskiego Towarzystwa
Naukowego”, t. XXXI, z. 1-4, 1996, s. 159

57 B. Kroll, Rada Gléwna Opiekuricza 1939 —1945, dz. cyt., s. 191.

58 Por. APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 17, passim.

59 Tamze, k. 17.
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Ubozenie spoteczenstwa, stale pogarszanie sie warunkow bytowych
ludno$ci w miesScie powodowaly wrecz katastrofalng sytuacje higieniczna
i sanitarng. W tak ciezkiej sytuacji bardzo pilna sprawa stalo sie rozto-
czenie wlaSciwej opieki medycznej nad dzie¢mi. Osoba odpowiedzialng
w Dziale Opieki nad Dzie¢mi za stan zdrowotny podopiecznych byla
dr Bielecka. Personel medyczny mial za zadanie zwalczaé i zapobiegac¢ cho-
robom, zwlaszcza najgrozniejszym — epidemicznym.

Najlepszym miejscem do tego byly ochronki, schroniska czy po-
gotowia opiekunicze. Tam wlas$nie udzielano porad medycznych, przepro-
wadzano badania okresowe, ustalano i kontrolowano positki wydawane
w ramach akcji dozywiania.

W celu zapewnienia stalej i systematycznej opieki lekarskiej,
15 wrzesnia 1943 r. poza ochronkami, utworzono Punkt Lekarski przy ul.
Kilinskiego 4 kierowany przez dr Bielecka, w ktorym pracowalo jeszcze
dwoch lekarzy specjalistow, przyjmujacych pacjentéw dwa racy w tygo-
dniu®e.

Wobec stale pogarszajacego sie stanu zdrowotnego ludnosci licz-
ba udzielanych w Punkcie porad ciagle rosta. Nalezy podkre§li¢, ze byly to
porady bezplatne. Tylko w 1944 r. miesiecznie udzielano ich od 80 do 240
miesiecznie.

Personel medyczny, wspoélpracujacy z Komitetem, takze kwalifiko-
wal i kierowat dzieci na kuracje i turnusy wypoczynkowe w uzdrowiskach
w Rymanowie, Rabce - Zdroju i Rabce - Zarytem. W styczniu, lutym i mar-
cu 1943 r. z Radomia wyjechala pierwsza grupa dziewczat i chlopcow na
kuracje do ,Domu Dziecka” w Rymanowie - Zdroju. Od tego czasu takie
turnusy organizowano coraz czeéciej niezaleznie od pory roku.

b) Opieka w rodzinach zastepczych

Do$¢ duza liczba dzieci osieroconych, bezdomnych i pozbawionych
swoich prawnych opiekunéw znajdowala schronienie i szanse na prawi-
dlowy proces wychowawczy w rodzinach zastepczych. Umieszczano w nich
takze dzieci z rodzin bardzo biednych, wielodzietnych, czy tez niepelnych,

% APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 15, k. 6-37; sygn. 16, k. 41; sygn. 17, k. 15.
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ktore nie byly w stanie zaspokoi¢ potrzeb dzieci w zakresie materialnym
i wychowawczym.

Pracownicy Komitetu zajmowali sie wyszukiwaniem i kwalifikowa-
niem odpowiednich rodzin, ktore zachecano do przyjmowania dzieci. Pod-
stawowe cele tego przedsiewziecia zakladaly ,wyboér odpowiedniej rodzi-
ny, posiadajacej pelne kwalifikacje do spelnienia zadania wychowawczego.
Oddanie dziecka nastapi¢ moze, dopiero po dokladnym stwierdzeniu cato-
ksztaltu warunkéw, jakie dana rodzina przedstawia™®.

Organizacje opieki w rodzinach zastepczych rozpoczeto z poczat-
kiem 1942 roku, przy czym Komitet Opiekunczy w Radomiu byl najak-
tywniejszym i najskuteczniejszym sposrod wszystkich komitetow z calego
dystryktu radomskiego. W okresie letnim 1942 r. do rodzin w 21 miejsco-
woSciach powiatu radomskiego trafilo 50 dzieci®®. Trzeba podkresli¢ fakt
Scislej wspolpracy Komitetu Miejskiego z Pol. K. O. Radom — Powiat. Sto-
sunkowo najtatwiej mozna bylo znalez¢ odpowiednie rodziny na wsiach
i w malych miasteczkach.

Procedury przekazania dziecka rodzinie zastepczej byty dosy¢ dhu-
gie, a to ze wzgledu na wysokie wymagania stawiane potencjalnym opie-
kunom. Kwalifikowaniem zajmowali sie pracownicy komitetéw, natomiast
specjalnie powolywane zespoly przeprowadzaly szczegolowe wywiady
srodowiskowe. Do rodzin zastepczych najczesciej trafialy dzieci zohierzy
poleglych w 1939 r., inwalidow wojennych, pozbawionych jedynego zywi-
ciela, zmarlego poleglego lub wywiezionego na roboty do Rzeszy. W latach
1942-1944, w Radomiu bylo zarejestrowanych okolo 700 takich dzieci®s.

Kazdy, kto chcial zaopiekowa¢ sie takim dzieckiem musial wypel-
ni¢ kwestionariusz zawierajacy wszelkie niezbedne informacje o rodzinie.
Czasami zglaszano takze konkretne oczekiwania wobec podopiecznych,
jak np. pomoc w nauce dla wlasnych dzieci czy pomoc w drobnych pracach
w obejsciu. Oznaczalo to, ze najchetniej przyjmowano dzieci w wieku od 12
do 14 lat®4.

% APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 43, k. 82.

%2 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 23, k. 30.

% APR, RGO, Pol. K .0. Radom — Powiat, sygn. 43, k. 1-11, 12-26, 45.

% Pod pojeciem ,drobne prace” rozumiano z reguly pomoc przy pilnowaniu zwierzat na
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Jesli chodzi o wybdér rodziny zastepczej, to najczesciej byly to ro-
dziny rolnikéw majacych gospodarstwo o powierzchni co najmniej od 3 do
15 ha, a wiec zapewniajace utrzymanie na oczekiwanym poziomie. Dobry-
mi kandydatami byli takze kupcy, rzemie$lnicy restauratorzy. Pobyt w ro-
dzinie zastepczej trwal zwykle 2—4 miesiace, najczesciej w okresie letnim.
Rzadziej przyjmowano dzieci na dtuzszy okres, cho¢ zdarzaly sie przypadki
adoptowania dzieci, przy czym najczeSciej byly to dzieci male do 4 roku
zycia%. Jakkolwiek dzieci wziete przez rodzicow zastepczych byly pod ich
stala opieka, to pracownicy Komitetu mieli i tak nad nimi staly nadzor,
przeprowadzajac cyklicznie kontrole i wizytacje tych doméw. Sprawdza-
no na biezaco warunki bytowe panujace w tych domach oraz efekty prze-
bywania dzieci w nowym $rodowisku, co czesto potwierdzano w oparciu
o informacje zasiegane m.in. w rozmowach z sgsiadami®®.

Celowos¢ i skuteczno$¢ takiej formy opieki potwierdzaja sprawoz-
dania wizytatoréw Komitetu. W trakcie odwiedzin czterech domo6w w Pion-
kach 5 grudnia 1943 r. stwierdzono bardzo dobre warunki, jakie stworzono
podopiecznym. Wszystkie dzieci zastano w dobrych nastrojach, zdrowe,
zadbane i zaprzyjaznione z dzie¢mi opiekunéw. Pracownik odwiedzajacy
jedenastoletniego Stefana Byka napisal m.in.: ,,Chlopiec wrécil wlasnie do
domu z rodzing opiekunki — matka i dwojgiem dzieci. Wszyscy troje do-
stali z odpustu pitki po 3 zI. W pokoju wisza zabawki na choinke (sporo),
zrobione wspdlnie przez dzieci, Stefan wyglada bardzo czysto i zdrowo, nie
ma jednak ani marynarki ani plaszcza. Dlatego tez nie chodzi regularnie
na obiady do dra Majchrzaka, tylko co kilka dni, gdy cérka opiekunki moze
pozyczy¢ mu swoj kaftan.(...)”. Stefan nie ma w czym chodzi¢ do szkoly.
Uczy go corka opiekunki(...)%”.

Podczas takich kontrolnych wizyt opiekunowie RGO stuzyli cze-
sto radami w sprawach wychowawczych, wyjasniajac zasady wspolpracy
z komitetem, jak rowniez kwestie natury administracyjnej, czy zasady

pastwiskach, sprzatanie podworka, zbieranie owocéw, pielenie grzadek itp. Zob. APR,
RGO, Pol. K. O. Radom-Miasto, sygn. 42, k. 11-27

% Tamze, k. 30.

% APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 43, k. 83.

¢ Tamze, k. 75.
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zapisywania dziecka do szkoly lub zdobywania i kompletowania potrzeb-
nych dokumentow dziecka.

¢) Organizacja wypoczynku letniego

Bardzo istotnym elementem opieki cze$ciowej nad dzie¢mi byl zor-
ganizowany wypoczynek letni. Byla to kontynuacja dzialan opiekunczych,
wychowaweczych i profilaktyczno-leczniczych realizowanych przez instytu-
cje spoteczne i charytatywne w okresie miedzywojennym. Mozna wyr6znic¢
trzy podstawowe formy takiego wypoczynku: kolonie, pétkolonie i turnusy
zdrowotne w oSrodkach leczniczych i sanatoryjnych. Pomyst ich zorgani-
zowania powstal juz wiosng 1941 r. na ternie powiatu kieleckiego, kiedy
to w porozumieniu z ROP Kielce utworzono w Zagnansku kolonie dla 54
dziewczat, a w Suchedniowie dla 277 chlopcow®®. Bardzo szybko okazalo sie,
ze taka forma wypoczynku dzieci i opieki nad nimi spotkala sie z duzym
zainteresowaniem oraz oczekiwaniami spoteczenstwa, jako sposobom za-
spokajania potrzeb w sferze ochrony zdrowia i wychowania. Wiosna 1941 .
opracowany zostal w Warszawie specjalny program akcji letniej pt. ,Wska-
zO6wki w sprawie organizacji dnia”, w ktorym stwierdzano m.in., ze nalezy
podopiecznym zapewni¢:
- ,odpoczynek fizyczny i odprezenie psychiczne dzieci,

poprawe zdrowia i wzmocnienie sil dzieci,

pogodne, radosne spedzenie wakacji, odrywajace mysli dzieci od co-
dziennych trosk i klopotéw,

wdrazanie dzieci do kulturalnego wspolzycia”®.

Organizowanie akcji letniej na szersza skale RGO rozpoczela
w 1942 r., kontynuujgc dzialania prowadzone przez rady i komitety opie-
kuncze w poprzednim roku i wykorzystujac utworzone wowczas o$rod-
ki wypoczynku letniego. Pomoc w jego organizowaniu ofiarowaly osoby

% A. Massalski, St. Meducki, Kielce w latach okupadji..., s. 125. W latach 1940—1941 naj-
wieksze rozmiary przybrala ta forma opieki na terenie Warszawy, gdzie byta prowadzona
przez tamtejszy Stoleczny Komitet Samopomocy Spolecznej, a nastepnie ROM Warszawa.
Tylko w 1940 r. w koloniach wzielo udzial 2 tys. dzieci, a w pdtkoloniach (tzw. pétkoloniach
ogrodkowych) ponad 22,5 tys. dzieci. K. Kowalik, Opieka nad dzieémi w Generalnym Gu-
bernatorstwie, dz. cyt., s. 166.

% Tamze, s. 167.
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prywatne, ktére przyjmowaly dzieci na okres wakacji, ale jednocze$nie
szukaly odpowiednich lokali, zaplecza kuchennego, Zrodel pozyskiwania
produktow zywno$ciowych, zabawek itp. Prowadzily one takze swoista re-
krutacje os6b gotowych podjaé sie pracy w oSrodkach opieki letniej.

Placowki tworzone i prowadzone na terenie dystryktu radomskie-
go cechowaly sie wyjatkowo dobra organizacjg, stanowigc pewien model
dla wielu innych komitetow opiekuniczych w calym GG. Wskaza¢ tu trzeba
wspomniane wyzej dwa: w Suchedniowie i Zagnansku, utworzone na pod-
stawie porozumienia ROP w Kielcach i ROM w Radomiu. Mogly one przy-
jac tacznie 240 dzieci, nad ktorymi opieke medyczna sprawowalo dwoch
lekarzy — dr Urbanowski i dr Poziomski oraz pielegniarki PCK”. W czerw-
cu i lipcu 1942 r. w Zagnansku przebywalo po 55 dziewczat (na turnusie
sze$ciotygodniowym), a w Suchedniowie 27 chlopcow (na dwoch turnu-
sach trzytygodniowych), podopiecznych ROM Radom?”2.

Znaczny rozwdj akcji nastapil w nastepnym roku, chociaz w trakcie
jej trwania wladze niemieckie wydaly restrykcyjne zarzadzenie o zamknie-
ciu wszystkich placowek kolonijnych w calym GG. Zgodnie z tym nakazem
akcja kolonijna miala zakonczy¢ sie juz 20 lipca. Kierownictwo RGO pod-
jelo starania i rozpaczliwe wrecz zabiegi u wladz niemieckich o odwolanie
tego zarzadzenia tym bardziej, ze cala akcja zaczela przybiera¢ coraz wiek-
szy zasieg i rozmiary. Swiadczy o tym choéby fakt utworzenia w tym okre-
sie, tylko przez Pol.K.O. Radom — Miasto, oérodka w Jedlni — Letnisko dla
200 chlopcow. Komitet zaciaggnal nawet na ten cel kredyt w wysokosci 40
tys. zlotych7s.

Dobre efekty akcji kolonijnych spowodowaly, ze naciski RGO na
wladze niemieckie przyniosly w maju 1943 r. odwolanie wcze$niejszych
restrykcji. Na okres nadchodzacych wakacji komitety rozpoczely orga-
nizowanie kolejnych placowek. W dystrykcie radomskim zaplanowano

70 J. Pietryka, Wakacje dzieci pod Piotrkowem (1942), w: W obronie dzieci i miodziezy
w Warszawie 1939 —1945, (red.) Cz. Pilichowski, Warszawa 1975, s. 134.

7t AAN, RGO, sygn. 484, k. 246.
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utworzenie 8 kolonii i 45 po6tkolonii dla ponad 7,5 dzieci’+. Duza operatyw-
noscig wykazato sie kierownictwo Komitetu radomskiego, ktory z Centrali
RGO otrzymal na ten cel wyjatkowo duza kwote w wysokosci 82 tys. zlo-
tych. Ostatecznie latem 1943 r. dzieci z terenu Radomia mogly wypoczywaé
na koloniach: w Garbatce — Letnisko (122 dziewczat), w Jedlni — Letnisko
(150 chlopcéw), w Polanach (20 dziewczat) i w WySmierzycach (15 dziew-
czat)7.

Oprocz turnuséw kolonijnych, organizowano réwniez poétkolonie,
przed ktorymi stawiano podobne cele wychowawczo-opiekuncze przy duzo
nizszych kosztach ich funkcjonowania. Pozwalalo to takze na objecie opieka
znacznie wiekszej liczby dzieci. Komitet Opiekuniczy w Radomiu wydawat
Srednio na utrzymanie jednego dziecka w turnusie, ok. 65 zl, co pozwalalo
na stworzenie odpowiednich warunkéw pobytu’é. Potkolonie rozwijaly sie
do$¢ intensywnie i udawalo sie zwykle tworzy¢ tam, gdzie one byly naj-
bardziej potrzebne. Pol.K.O. Radom — Miasto, latem 1943 r., dysponowat
piecioma takimi o§rodkami na terenie miasta: na stadionie przy ul Kozie-
nickiej dla 202 dzieci, przy ul. Siennej dla 160 dzieci, na Kapturze dla 268
dzieci, na Malczewie dla 405 dzieci i na Mlodzianowie dla 195 dzieci. Poza
tym dzieki wspolpracy z Pol.K.O. Radom — Powiat dzieci byly kierowane
do placoéwek poétkolonijnych na Dlugojowie (100 dzieci), w Pionkach (dla
50 dzieci) i na Zakowicach (dla 150 dzieci).

Wiyniki akgji letniej przeprowadzonej w 1943 r. potwierdzily bardzo
wyraziécie celowos$é takich dzialan. Dlatego tez niezwlocznie po jej zakon-
czeniu podjeto starania u wladz niemieckich o uzyskanie koniecznych ze-
zwolen na prace w roku nastepnym. Dzieki temu juz w maju 1944 r. zaczeto
organizowac pierwsze oSrodki. Okazalo sie rowniez, ze zwiekszyly sie tez
potrzeby w tym zakresie. Wedtug obliczen pracownikéw Pol. K. O. Radom
— Miasto, na terenie miasta bez wlasciwej opieki pozostawalo kilkanascie
tysiecy dzieci w roznym wieku. Oczywiscie nie bylo mozliwe, aby potrzeby te
zaspokoi¢ w stopniu wystarczajacym. TrudnoSci finansowe spowodowaly,

74 AAN, RGO, sygn. 686, k. 24.
75 AAN, RGO, sygn. 1674, k. 11, 62, 121; APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 5.
76 K. Kowalik, Opieka nad dzieémi w Generalnym Gubernatorstwie, dz. cyt., s. 171-172.
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ze glowny nacisk polozono na prowadzenie osrodkow potkolonijnych.
Ostatecznie zaciagnieto pozyczke bankowa w wysoko$ci 120 tys. zt i zorga-
nizowano na obrzezach miasta p6tkolonie na Borkach, Golebiowie, Kaptu-
rze, Malczewie i Mlodzianowie, lacznie dla 800 dzieci oraz w ochronkach
przy Grodzkiej, Dolnej, Koécielnej, Lubelskiej Staszica, Zelaznej i przy Pla-
cu Jagiellonskim dla 210 dzieci w wieku przedszkolnym?’.

Ogolem akcja letnia w 1944 r. zorganizowana przez Pol. K. O. Ra-
dom — Miasto objela ponad tysiac dzieci, co i tak bylo to niewsp6imiernie
malo w stosunku do potrzeb. Niezaleznie od tego ostateczne wyniki nale-
zy bardzo wysoko oceni¢, co potwierdza w swoim sprawozdaniu Wanda
Kuczynska, kierowniczka Dzialu Opieki nad Dzieé¢mi. Stwierdzala m.in.
znaczng poprawe stanu zdrowotnego oraz kondycji fizycznej dzieci, wyso-
ko oceniajac efekty pracy pedagogicznej podczas turnusoéw’s.

Dzieci, ktore uczestniczyly w wakacyjnych turnusach kolonijnych
i potkolonijnych zawsze mialy zapewniong fachowa opieke i nadzér peda-
gogiczny. Kazdy z oérodkow byt dobrze przygotowany od strony technicz-
nej, dydaktyczno-wychowawczej i sanitarnej. Wyjazd dziecka na turnus
byt zawsze duzym wsparciem dla rodzicow borykajacych z ogromnymi tru-
dami zycia codziennego i trudami utrzymania calej rodziny. Dla wiekszosci
z tych dzieci byla to pierwsza mozliwos¢ takiego spedzania wakacji poza
domem, w kontakcie z przyroda i wiekszej grupie rowiesniczej.

Na wakacyjne turnusy kierowane byly przede wszystkim dzieci cho-
re i zaniedbane pod wzgledem zdrowotnym, niedozywione czy tez z r6zny-
mi dysfunkcjami psychosomatycznymi. Pobyt dziecka na turnusie konczyl
sie zwykle poprawa stanu zdrowia dziecka i jego ogblnej kondycji fizycznej
i psychicznej. Swiadezy o tym choéby fakt, ze érednio kazde dziecko przy-
bieralo na wadze od 3 do 4 kg, a niekiedy nawet do 6 kg”.

Akcje kolonijne skutecznie chronily dzieci przed demoralizacja
i lagodzily zgubny wplyw rzeczywisto$ci okupacyjnej na ich psychike
i morale. Dzialania wychowawcze byly nakierowane na zaszczepianie

7 AAN, RGO, sygn. 1674, k. 11, 62, 121; APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 5.
78 APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 4, k. 80.
AAN, RGO, sygn. 1674, k. 15, 120; APR, RGO, Pol. K. O. Radom — Miasto, sygn. 1, k. 7.
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w podopiecznych postaw w duchu nauki Ko$ciola i szeroko pojetych
wartoSci chrzescijanskich.

Organizacja opieki nad dzie¢mi, sprawowanej w okresie okupacji
niemieckiej, byla jednym z odstawowych zadan i celow instytucji charyta-
tywnych, w tym Rady Glownej Opiekunczej i jej wszystkich agend tereno-
wych. Najmlodsze pokolenie bylo najbardziej narazone na skutki polityki
eksterminacyjnej prowadzonej przez Niemcy hitlerowskie. W latach oku-
pacji niemieckiej na r6znych plaszczyznach toczyla sie kazdego dnia bez-
wzgledna walka o przetrwanie polskiego spoleczenstwa. W te walke wpisy-
waly sie oczywidcie dzialania RGO, ktéra niosta pomoc natury materialnej,
medycznej, opiekunczej i wychowawczej oraz moralnej i duchowe;j.

Opieka nad dzieémi stanowila wyzwanie o szczeg6lnym znaczeniu,
wymagajacym ogromnego zaangazowania, oddania, kwalifikacji i umiejet-
noéci od wszystkich, ktorzy sie podejmowali ich realizacji. Praca z dzie¢-
mi polegala nie tylko na zaspokajaniu potrzeb natury czysto fizjologicznej,
a wiec np. dozywianie czy niesienie pomocy lekarskiej. Niezwykle wazne
bylo ratowanie i ochrona przed demoralizacjg, wyniszczeniem psychicz-
nym i zaniedbaniem w sferze wychowania i edukacji, czy wreszcie przed
wynarodowieniem i utrata tozsamoS$ci narodowej i religijnej. Wszystkim
dzialaniom RGO i jej instytucjom przy$wiecala pelna swiadomosc, ze przy-
szlo$¢ Polski, szansa na zwyciestwo w toczacej sie wojnie i ksztalt polskie-
go spoleczenstwa w przyszloéci zalezy przede wszystkim od tego, w jakim
stanie przetrwa najmlodsze pokolenie. Kazde dziecko uratowane bylo
potwierdzeniem doniostoSci tego, co robili pracownicy Komitetow Opie-
kunczych, poszczegolnych delegatur i wszystkich placéwek opiekunczych
na terenie caltego GG.

Wysitki RGO nigdy nie zaspokoily w pelni potrzeb wszystkich ocze-
kujacych pomocy, czy to dzieci, czy pozostalej cze$ci ludnosci. Udawalo sie
to zaledwie w niewielkim stopniu. Jednak oceny skuteczno$ci i efektywno-
$ci tychze dzialan nie da sie dokona¢ tylko przez pryzmat liczb i statysty-
ki. Kazde uratowane zycie bylo bowiem w tamtych latach warto$cig naj-
wyzsza, wiec zasluguje na najwyzsza ocene. Kazda forma pomocy niesio-
nej najstabszym byla przejawem poswiecenia i wielkiej milosci bliZzniego.
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Na opieke mogto liczy¢ kazde dziecko, niezaleznie od pochodzenia, naro-
dowosci czy wyznania. Natomiast ludzie wielkiego serca, po$§wiecajacy sie
pracy z dzieémi, z wielkim oddaniem podejmujacy sie niekiedy zadan bez-
nadziejnych, zastuguja na najwyzsze uznanie i szacunek.

Streszczenie

Opieka nad dzie¢mi w Generalnym Gubernatorstwie, byta jednym z prioryteto-
wych zadan Rady Gloéwnej Opiekunczej w okresie okupacji niemieckiej 1939-1945. Polegala
ona nie tylko na udzielaniu pomocy materialnej, ale takze dzialaniach w sferze wychowania,
edukacji, o$wiaty i ochrony zdrowia.

Artykul po$wiecony jest dzialalnoéci Polskiego Komitetu Opiekunczego Ra-
dom — Miasto w zakresie opieki nad dzie¢mi w latach 1940-1945. Ukazuje struktury Dzialu
Opieki nad Dzie¢mi, instytucje opiekuncze, zakres ich dzialan oraz role i znaczenie w lago-
dzeniu skutkow eksterminacyjnej polityki okupanta. Dzielily sie one na otwarte (ochronki,
izby dziecka i Swietlice) oraz zamkniete (sierocince i domy dziecka). Prowadzono w nich
dozywianie, zaopatrywano w ubrania, buty, przybory szkolne i zabawki. Zakres pracy opie-
kunczo-wychowawczej poszerzano o kierowanie do rodzin zastepczych, organizowanie ko-
lonii i p6tkolonii letnich oraz dozywianie sasiedzkie. Takimi dzialaniami udawalo sie objaé¢
tylko czeéc¢ dzieci potrzebujacych — ok. 40-50 procent. Byly to dzieci z najubozszych rodzin
robotniczych, sieroty i polsieroty, dzieci zomierzy poleglych w 1939 r., wiezniow, jencow
wojennych, a takze uchodzcow i przesiedlenicow. Wielkie znaczenie mialy dzialania wycho-
wawcze, troska o prawidlowy rozwoj psychiczny i emocjonalny dzieci, ochrona przed demo-
ralizacja, a takze ksztaltowanie w nich tozsamosci narodowej i kulturowe;j.

Slowa kluczowe: Rada Glowna Opiekuncza, dystrykt radomski, Polski Komitet Opiekun-
czy, opieka nad dzie¢mi, okupacja niemiecka, opieka zamknieta i otwarta, eksterminacja

Title: Childcare on the German-occupied Poland (1939-1945) was one priority tasks of the
Main Care Council. It was about giving help economic, education and healthcare

Summary

This article is about activity of Polish Care Committee in Radom in terms of
childcare (1939-1945). It show a structure of Childcare Section, role and place in the fight
with german’s extermination policy. They were open (child houses), and close institutions
(orphanages). The Polish Committee directed children to foster families and summer camps.
Only some of the needy children managed to cover such activities - around 40-50 percent.
They were from the poorest working families, orphans, children of soldiers killed in 1939,
prisoners, prisoners of war, as well as refugees and displaced persons. Very important were
educational activities, care for the proper mental and emotional development of children,
protection before demoralization and the shaping of national and cultural identity in
them.

Key words: Main Care Council, Radom District, Polish Care Committee, childcare, Ger-
man occupation, open and close care, extermination
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GG - Generalne Gubernatorstwo
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RGO - Rada Gléwna Opiekuncza

ROM - Rada Opiekuncza Miejska
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Ksiegi metrykalne Parafii Rzymskokatolickiej
pw. $w. Stanislawa Biskupa Meczennika w Cerekwi

z lat 1784-1918 — stan zachowania

Od wielu lat wzrasta zainteresowanie badaniami przeszloSci wia-
snej rodziny oraz poszukiwaniem, czesto odleglych, przodkéw. Pierwszym
i najwazniejszym Zrodlem pozyskiwanych informacji sa przekazy i pamiat-
ki rodzinne, jednak im bardziej zaglebiamy sie w przeszlos$¢, tym czeSciej
zmuszeni jesteSmy do korzystania ze zrodet zewnetrznych. Wsréd nich
czolowe miejsce zajmuja metryki parafialne zawierajace akty chrztow,
malzenstw oraz zgonow.

Rozpoczynajac prace z tym zrédlem, badacz czesto natrafia na roz-
norodne problemy, z ktérych najpowazniejszym wciaz wydaje sie kwe-
stia dostepnosci, bowiem wiekszo$¢ akt metrykalnych przechowywanych
jest w archiwach parafii, ktore je wytworzyly, i ktore s ich wlascicielami.
Administrujacy parafiami proboszczowie sa zwykle kierownikami i zara-
zem jedynymi pracownikami archiwum parafialnego, a z racji obowigz-
kéw zwigzanych z postuga duszpasterska i zarzadzaniem parafia, nie sa
w stanie udostepni¢ ksiag ,,od reki”, tak jak ma to miejsce w przypadku
archiwow panstwowych. Korzystanie ze zbioréow parafii mozliwe jest je-
dynie po wcze$niejszym umowieniu. Niejednokrotnie zdarza sie rowniez,
ze proboszczowie odmawiajg udostepnienia ksigg metrykalnych, zastania-
jac sie brakiem czasu, czy tez ochrona zawartych w nich danych osobo-
wych. Wplyw na taka postawe maja rowniez warunki lokalowe — parafie
nie posiadajg odpowiednich pomieszczen, ktore moglyby temu celowi shu-
zy¢. Znacznie latwiejszy jest dostep do ksiag metrykalnych wytworzonych
przez kancelarie parafialne w wieku XIX, bowiem ich kopie przekazywano

! Historyk regionalista. Zainteresowania badawcze: dzieje osadnictwa na ziemi radomskiej
oraz genealogia i heraldyka. Adres e-mail: robertmrozowskiradom@gmail.com
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do wlasciwych terytorialnie sagdow pokoju, a obecnie znajduja sie we wla-
Sciwych terytorialnie archiwach panstwowych.

Te obiektywne trudnosci stanowia nieraz niemozliwa do pokonania
przeszkode, skuteczne torpedujac prowadzenie badan nad historia wlasnej
rodziny, spoleczno$ci poszczegolnych miejscowosci lub catych parafii. Wy-
chodzac naprzeciw tym potrzebom, w Radomiu zostala utworzona pra-
cownia, mieszczaca sie w budynku dawnej kancelarii na cmentarzu rzym-
skokatolickim w Radomiu, przy ulicy Bolestawa Limanowskiego, w ktorej
sg dostepne zdigitalizowane metryki kosciotow radomskich (§w. Waclawa
i $w. Jana Chrzciciela) oraz sasiadujacych z nimi parafii: w Cerekwi, Wso-
li, JedIni, Skaryszewie oraz Kowaliz. Proces digitalizacji metryk, bedacych
w posiadaniu kancelarii parafialnej, zostat przeprowadzony w latach 2007-
2017, staraniem wladz diecezji radomskiej3, natomiast digitalizacja zbioru
bedacego w posiadaniu Panstwowego Archiwum w Radomiu# nadal trwa
(dostepne sa metryki chrztow, §lubéw i zgondéw za okres 1810-1906, na-
tomiast zalaczniki do aktow dostepne sa na miejscu, w pracowni Archi-
wum).

Niniejszy artykul jest po§wiecony zasobom metrykalnym parafii $w.
Stanislawa biskupa i meczennika w Cerekwi w diecezji radomskiej, a jego
celem jest przedstawienie rozmieszczenia i stanu zachowania ksiagg metry-
kalnych wytworzonych w tej parafii. W tekscie zaprezentowane zostang re-
zultaty prowadzonych prac inwentaryzacyjnych w archiwum parafialnym
parafii w Cerekwi, a takze wyniki kwerend prowadzonych w innych archi-
wach, w tym w szczegblnosci w Archiwum Panstwowym w Radomiu.

2 Przedsiewziecie to jest czedcig projektu realizowanego przez ks. kan. Romana Adamczy-
ka - proboszcza Parafii NajSwietszego Serca Jezusowego w Radomiu, pod nazwa ,,Remont
zabytkow sakralnych z terenu Diecezji Radomskiej: 3 budynkéw znajdujacych sie w Ra-
domiu: koSciola pw. NajSwietszego Serca Jezusowego, dawnej kancelarii na cmentarzu
rzymskokatolickim przy ul. Limanowskiego, dawnego klasztoru Siéstr Benedyktynek oraz
przywrocenie do uzytkowania budynku kaplicy w Chotezy Dolnej”.

3 Przeprowadzono digitalizacje wszystkich metryk z terenu calej diecezji. Uzyskano w ten
sposbb ogromny zbiér skanéw zawierajacy komplet metryk wytworzonych w parafiach die-
cezji radomskiej od czaséw najdawniejszych do lat 40. XX wieku. Obecnie trwa weryfikacja
i uzupelnienie brakéw w oparciu o kwerendy w archiwach w calej Polsce.

4 Archiwum Panstwowe w Radomiu (dalej: APRad), Zesp6l 58/129/0 Urzad Stanu Cywilnego
Parafii Rzymskokatolickiej Cerekiew, dostep 1.04.2019, https://szukajwarchiwach.
pl/58/129/0/1/str/1/100#tabJednostki.



Ksiegi metrykalne Parafii Rzymskokatolickiej ... 67

1. Parafia pw. Sw. Stanislawa Biskupa i Meczennika w Cerekwi

Parafia w Cerekwi® powstala prawdopodobnie ok. 1326r., a nie-
watpliwie przed rokiem 1395.W okresie przedrozbiorowym pod wzgledem
administracyjno-ko$cielnym parafia nalezala do archidiakonatu radom-
skiego diecezji krakowskiej metropolii gnieznienskiej®. Wraz z utratg przez
Polske niepodleglosci zmieniony zostal dotychczasowy podzial na diece-
zje, co dotknelo rowniez Cerekiew. Od poczatku swojego istnienia az do
rozbioréw parafia w Cerekwi wchodzila w sklad diecezji krakowskiej. Po
trzecim rozbiorze i zajeciu przez Austrie péinocnej czesci ziem wojewodz-
twa sandomierskiego nalezala poczatkowo do utworzonej w 1805 r. diece-
zji kieleckiej, za$ od 1818 r. do diecezji sandomierskiej, w granicach ktorej
pozostala, mimo zmian przynaleznoSci panstwowej i administracyjnej,
az do 1992 r., kiedy to znalazla sie w nowo utworzonej diecezji radom-
skiej’.

Wraz z erygowaniem parafii powstal pierwotny kosciol drewniany,
ktéry istnial do 1470 r. Kolejnag murowana $wiatynie zbudowano ok. 1529 r.
z fundacji dziedzica Cerekwi i wojskiego radomskiego Mikotlaja Dzika.
7 tego czasu znana jest najstarsza geografia przynaleznoSci parafialne;j.
Wedlug autor6w Atlasu Historycznego Polski w XVI w.8 do parafii nalezaly
nastepujace miejscowoéci: Nowa Cerekiew, Chroélice, Dabréwka Nagor-
na, Dabrowka Podlezna, Goledzin, Janow, Jaszowice, Kieszkow, Konczy-
ce, Kozinki, Milejowice, Mleczkow, Nieczatow, Stawno, Taczow, Wola Ta-
czowska, Wosniki, Wola Woénicka, Zatopolice.

Dedykacji koSciola pw. Wniebowziecia NMP, §w. Stanistawa bi-
skupa i $w. Jana Ewangelisty dokonal w 1627 r. biskup Maciej Lubienski.

5 Rys historyczny na podstawie Rocznik Diecezji Radomskiej, (red.) M. Fituch, Radom
2018, s. 501.

¢ Pod wzgledem administracji cywilnej przynalezala do kasztelanii radomskiej ksiestwa
sandomierskiego, nastepnie powiatu radomskiego wojewodztwa sandomierskiego, ktory
to stan utrzymat sie do rozbioréw Polski.

’Rocznik Diecezji Radomskiej, (red.) M. Fituch, P. Stefanski, A. Warso, Radom 2007,
$.19-20.

SWojewdbdztwo sandomierskie w drugiej potowie XVI wieku, (red.) W. Patucki, oprac. A.
Dunin-Wasowiczowa, W. Lewandowska, K. Pacuski, W. Palucki, H. Rutkowski, Warszawa
1993.
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Z tego tez czasu znamy kolejne miejscowosci nalezace do parafii®: Kieszkow
Maior i Kieszkow Minor, Pawlowa Wola oraz dwa mlyny Sosnéw i Pajak.

Swigtynia byla niszczona i grabiona w XVII w., a potem w po-
czatkach XVIII w. przez wojska szwedzkie, saskie, moskiewskie kozackie
i polskie. Informacje o tym zapisal ks. Jan Wi$niewski, opierajac sie na
zapisach ksiegi metrykalnej'. Niestety do naszych czasow z tej, cytowane;j
w czedci przez ks. Wisniewskiego, zapiski dochowaly sie jedynie wzmianki
o dziesiecinach*.

W poczatkach XX w., ze wzgledu na zwiekszajaca sie liczbe para-
fian, postanowiono rozbudowac¢ §wigtynie, wowczas tez od parafii odlaczy-
ly sie dwie miejscowosci Potkanéw i Jezowa Wola, przechodzac do para-
fii $w. Jana Chrzciciela w Radomiu'2. W 1911 roku® do parafii w Cerekwi
przynalezaly, oprocz wymienionych wcze$niej, nastepujace miejscowosci:
Ewulin, Halin6w, Kacprowice, Legezdéw, Sosnowica, Waclawow, Wikto-
réw, Zdziechow oraz Zofibwka.

Obecnie (2019) do parafii naleza'+: Cerekiew, Goledzin, Milejowice
(czese), Mleczkow, Nieczatow, Slepowron (czesé), Zatopolice, Zdziechow
oraz w Radomiu — ulice Kierzkowska (cze$¢), Marglowa, Polaniecka, Wa-
pienna, Wolanowska (cze$¢), Zachodnia.

2. Ksiegi metrykalne — ich przydatno$¢é w badaniach genealo-
gicznych

Ksiegi metrykalne zaczely by¢ prowadzone w Kosciele rzymskoka-
tolickim w pierwszej polowie XIV w. I tak: we Wloszech za najstarsze uwa-
zane s3 ksiegi chrztow z Arezzo (1314), w Niemczech tez chrztow z Rheine

9Archiwum Parafii pw. §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Cerekwi (dalej: AParC), b.
sygn., Metricasev Liber Baptisatorum Ecclesiae Novocerekieviensis revisus & propter
multos terror es correct descriptus Per Albertus Baginski eiusdem Ecclesiae Parochum
Anno Domini MDCLX, s. przedtytulowa.

10 J, Wiéniewski, Dekanat Radomski, Radom 1911, s. 31.

1AParC, b. sygn., Akta Chrztéow od r. 1718 do 1742, Malzenistw do 1743, Zmartych 1717-
1736, b. sygn. s. 219.

12 J. Wisniewski, Dekanat Radomsk, dz. cyt., s. 37.

3Tamze, S. 41n.

4Cerekiew - Parafia pw. §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika., dostep 30.03.2019, https://
diecezja.radom.pl/dekanaty/wszystkie-parafie/cerekiew-parafia-pw-sw-stanislawa-bp-m.
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(1345), a we Francji z Givry pogrzebow (1334) i $lubow (1336)%.

W Polsce najstarsze zachowane informacje o zapisach metrykal-
nych pochodza z 1459 r., kiedy to w diecezji krakowskiej nakazano prowa-
dzenie rejestrow §lubow?é, ale nie sa one obecnie znane. Za najstarsze za-
chowane metryki uchodza dokumenty z Krakowa (par. Najswietszej Maryi
Panny, $luby — 1548) oraz Bochni (1559)". Dopisa¢ do nich nalezaloby tez
metryki ze Skrzynna (1550) — o czym ponizej.

Powszechnie zapisy metrykalne zaczynaja by¢ prowadzone w dru-
giej polowie XVI w., zgodniez zaleceniami zakonczonego w roku 1563
soboru trydenckiego. Ustalenia soborowe zobowigzaly bowiem probosz-
czoOw parafii rzymskokatolickich do rejestrowania sakramentow, zatem,
jak wowezas rozumiano, obrzedéw chrztu i §lubu, w oficjalnym jezyku ko-
Sciola — po lacinie. W Polsce kolejne synody diecezjalne uscislaly zasady
prowadzenia ksigg metrykalnych. W 1579 r. synod wloclawski zobowigzal
proboszczéw do zapisywania wydarzen chrztu i zaslubin. W roku 1593 r.
kard. Jerzy Radziwilt, biskup krakowski w liScie pasterskim, przypominatl
o obowigzku prowadzenia ksiag ochrzczonych i zaslubionych'®. Nakazano
rowniez pieczolowite ich zabezpieczenie i przechowywanie. Powyzsze za-
lecenia sprawdzano w trakcie wizytacji, a za zaniedbania w tym zakresie
grozily surowe kary pieniezne. W 1607 r. synod piotrkowski wprowadzit
obowigzek prowadzenia ksigg chrztu, bierzmowania, zaslubin, komuni-
kujacych na Wielkanoc oraz ksigg ludnosci (status animarum), podajac
jednocze$nie wzoér formularza do wpisdéw. Ostateczne przyjecie decyzji so-
borowych na gruncie ko$cioléw lokalnych, w tym polskiego, nastapito wraz
z ogloszeniem w 1614 r. norm Rytuatu Rzymskiego*. Wedlug sformulo-
wanych tam zasad, kazda parafia winna by¢ wyposazona w pie¢ serii ksigg:
cztery, ktorych prowadzenie juz obowiagzywalo, tj. rejestro chrzczonych
(Liber baptisatorum), rejestry bierzmowanych (Liber confirmatorum),

15 R. Kotecki, Rejestracja metrykalna wiernych w Swietle potrydenckiego ustawodawstwa
Kosciola Katolickiego (ze szczegolnym uwzglednieniem prawodawstwa diecezji Chetmin-
skiej, Gnieznienskiej, Plockiej i Wloclawskiej), ,Nasza Przeszlo$¢”, 2009 nr 112, s. 41.

16 B. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, t. IV, Krakow 2002, s. 676.

7C, Kuklo, Demografia Rzeczypospolitej przedrozbiorowej, Warszawa 20009, s. 91.

8 B, Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., dz. cyt.

19 R. Kotecki, Rejestracja metrykalna wiernych..., dz. cyt., s. 8n.
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malzenstw (liber matrimoniorum) jak rowniez spis parafian, czyli tzw.
ksiege stanu dusz (liber status animarum)oraz jedna zupelie nowa, tj.
zmartych (Liber defunctorum). Od tej pory forma poszczegdlnych zapisow
zostala ujednolicona.

Sposrdd wyzej wymienionych serii do naszych czaséw zachowaly
sie najczeSciej ksiegi chrztow, Slubow oraz zmarlych. Podobna sytuacja
miala miejsce w Cerekwi.

Wedlug wspomnianych wyzej wytycznych akt chrztu mial zawieraé
rok, dzien i miesigc ceremonii, miejsce chrztu, imie dziecka z podaniem
plci, imiona rodzicow, imiona rodzicow chrzestnych wraz z podaniem ich
miejsc pochodzenia oraz dane osoby udzielajacej chrztu. W przypadku
dzieci nie§lubnych nalezalo poda¢ dane tylko tego z rodzicow, co do ktore-
go nie zachodzila zadna watpliwosé.
egi chrztow wg fo

rmularza z 1614 r., lacina.
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Akt chrztu Sebastiana syna Adama szewca i Maryny, AParC, ksiega chrztow
z lat 1654-1683, s. 1.
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Akt Slubu mial zawiera¢ dokladng date i miejsce zaSlubin, perso-
nalia nowozencow oraz §wiadkow wraz z podaniem miejsca zamieszkania,
personalia szafarza sakramentu, a takze informacja o ewentualnych weze-
$niejszych zwigzkach malzenskich ktorego$ z przystepujacych do sakra-
mentu.

Wreszcie w ksiedze piatej powinien proboszcz prowadzi¢ rejestr
zgonow w obrebie parafii, poprzez odnotowanie personaliéw zmarlego,
faktu, czy pozostawil zone lub meza, miejsca i daty zgonu, wieku zmarlego,
danych rodzicow, a takze, czy zmarly wyspowiadat sie przed $miercia (jesli
tak, to kiedy?) oraz, czy zaopatrzony zostal w stosowne sakramenty (jesli
tak, to kiedy?). Ponadto wypadatoby apisa¢ takze, gdzie i w jakim terminie
zmarly zostat zlozony do grobu.

W 1631 r. zaczelo w Polsce obowigzywaé rejestrowanie zmarlych,
a od roku 1641 wpisow miat dokonywa¢ osobiscie proboszcz°. W kolejnych
latach zasady rejestracji metrykalnej okre$lane byly przez synodalne usta-
wy diecezjalne (1641, 1733, 1745, 1762). Przepisy te nie zmienialy w rady-
kalny sposob ustalonych wezesniej procedur?'. Taki stan rzeczy przetrwat
do konca okresu staropolskiego.

Wraz z utratg przez Polske niepodlegloéci zmienila sie rowniez sy-
tuacja Kosciola katolickiego. W zwigzku z utworzeniem przez wladze au-
striackie urzedéw stanu cywilnego na proboszczow zostaly nalozone nowe
obowigzki. Od roku 1798 nakazano proboszczom prowadzenie akt sta-
nu cywilnego dla calej ludno$ci zamieszkujacej dang parafie, niezaleznie
od wyznania, w postaci trzech ksiag metrykalnych: urodzen, $lubéw
i zgonéw, odrebnie dla kazdej z miejscowosci nalezacych do parafii, cho-
ciaz mogly by¢ w jednym tomie, rozsytajac nowe tabelaryczne formularze
metryk z instrukcja, dla kazdej serii oddzielnej, sporzadzone w formacie
in folio. Mialy one zastapi¢ uzywany dotad tzw. formularz trydencki, spo-
rzadzany w formie narracyjnej, w ksiedze najczesciej o formacie tzw. dudki
sadowej.

20p. Laskowicz, Ksiega genealogiczna twojej rodziny. Praktyczny poradnik, Warszawa
2005, S. 63.

2 P, Rachwal, Staropolskie ksiegi metrykalne w archiwach parafialnych archidiecezji
lubelskiej, ,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, 2015 t. 63 z. 4, s. 591.
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Byla to nowo$¢ w stosunku do ksiag staropolskich, ktére w jednym
tomie zawieraly zapisy dla calej parafii. Duza innowacja byto takze wpro-
wadzenie rubryki ,,urodzony” w ksiegach urodzen oraz ,,zmarly” w ksiegach
zgonow, podczas gdy ksiegi staropolskie byly wlasciwie ksiegami chrztéw
i pogrzebow.

Tabela w ksiedze urodzen zawierala nastepujace rubryki do zapi-
su?%: 1) daty, 2) numeru domu, 3) imienia ochrzczonego, 4) plci, 5) czy
Slubne, 6) imion i nazwiska rodzicéw, 7) wyznania rodzicow, 8) imiona
i nazwiska chrzestnych, 9) stan spoleczny chrzestnych, ew. sprawowane
urzedy. Zakazano rowniez wpisywania imienia ojca w przypadku dzieci
nieSlubnych. Chrzestni mieli sie sami wpisa¢ we wlasciwa rubryke, a ,,pi-
sa¢ nieumiejacy znak krzyza lub inny wlasnorecznie postawié¢ przy wpisa-
nym swoim nazwisku”.

Ryec. 2. Fragment karty z ksiegi slubo6w wg formularza z 1798 r., lacina.
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Akt Slubu Karola Trzeciaka i Justyny Stefanikowny, AParC, ksiega Slubow
z lat 1798-1810, s. 1.

Tabela w ksiedze $slubow zawierala nastepujace rubryki do zapi-
su: 1) daty wg kalendarza lacinskiego®4, 2) numeru domu pana mlodego

2AParC, b. sygn., Ksiega chrztéw 1798-1803, nlb.
2AParC, b. sygn., Ksiega $lubow 1798-1803, nlb.
24 Obowigzywaly co najmniej trzy rownolegle systemy kalendarzowe: julianski, gregorianski

(facinski) oraz mojzeszowy.
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lub jego ojca, chyba, ze przenosi sie do domu przyszlej malzonki — wow-
czas tamten, 3) imienia i nazwiska pana mlodego, 4) wyznania p. mlodego,
5) wiek p. mlodego, 6) stan cywilny, 7) imienia i nazwiska p. mtodej, 8) wy-
znania p. mlodej, 9) wiek p. mlodej, 10) stan cywilny, 11) imiona i nazwiska
chrzestnych, 12) stan spoleczny chrzestnych, 13) imie i nazwisko plebana
oraz ew. asystentow. Swiadkowie, podobnie jak chrzestni, mieli sie sami
wpisac¢ we wla$ciwa rubryke, a niepiémienni wstawié¢ znak krzyza lub inny
przy wpisanym swoim nazwisku.

Tabela w ksiedze zmarlych zawierala nastepujace rubryki2s do zapi-
su: 1) daty zgonu, 2) numeru domu zmartego, 3) imienia i nazwiska zmar-
tego, 4) wyznania, 5) plci, 6) wiek, 7) przyczyna zgonu. Nakazano réwniez
dokonanie wpisu odno$nie roku §mierci w ksiedze chrztéw, gdzie zanoto-
wany byl chrzest zmarlego.

W roku 1809 parafia Cerekiew?®, wraz z resztg ziemi radomskiej,
stala sie czeScia Ksiestwa Warszawskiego, zaczal tez obowiazywaé, wpro-
wadzony 1 maja 1808 r., Kodeks Napoleona. Na jego mocy powolano cy-
wilnych urzednikow, ktorych zadaniem bylo sporzadzanie akt stanu cy-
wilnego w odniesieniu do wszystkich obywateli bez wzgledu na wyznanie.
Do czasu powolania odpowiedniej liczby urzednikow stanu cywilnego
w miastach mieli sie tym zajmowa¢ prezydenci, burmistrzowie lub inne
wyznaczone do tego osoby, na wsiach za$ proboszczowie (o ile w danej wsi
nie mieszkala wieksza liczba innowiercéw — tam, gdzie bylo ich duzo, obo-
wigzek ten pelnil organista)?”.

Spowodowalo to kolejna zmiane w sposobie prowadzenia zapisow
w ksiegach metrykalnych, przede wszystkim zmianie ulegl formularz, po-
wrocono bowiem do schematu narracyjnego. Wprowadzony zostal réwniez
jezyk polski w miejsce dotychczas obowiazujacej laciny, chociaz zachowaly
sie zapisy metrykalne prowadzone wg starego schematu i w tym jezyku.

»AParC, b. sygn., Ksiega zgonow 1798-1803, nlb.

26 Dalej na podstawie strony www. Archiwow Panstwowych, Urzqd Stanu Cywilnego
Parafii Rzymskokatolickiej Cerekiew, dostep 30.03.2019, https://szukajwarchiwach.
pl/58/129/0/-#tabZespol.

27A Rzepkowski, Spisy ludnosci na ziemiach polskich w latach 1789-1939, ,,Przeglad Nauk
Historycznych”, 2005 r. 4, nr 2(8), s. 104.
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Przepisy te wprowadzono w roku 1810 i obowigzywaly do konca 1825 r.

Ryec. 3. Fragment karty z ksiegi chrztéw wg formularza z 1810 r., j. polski.
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Akt chrztu Agnieszki Forys, AParC, ksiega chrzt6w1814-1815, s. 1.

Siedzibg urzednika stanu cywilnego zostala Cerekiew, a urzedni-
kiem miejscowy proboszcz. Do jego zadan nalezalo prowadzenie ksiag
w dwu egzemplarzach. Prowadzono nastepujace serie ksiag, zwanych re-
jestrami: urodzin, uznania dziecka pozamalzenskiego, przysposobienia,
zapowiedzi malzenstwa, malzenstwa oraz $mierci. Egzemplarz ,rzadowy”
stanowila ksiega podzielona na trzy czesci, z ktorych kazda przeznaczo-
na byla do zapisywania jednego rodzaju akt: urodzen, §lubéow i zgonow,
zamykanych protokolarnie corocznie; stanowila ona duplikat, ktory wraz
z alegatami, czyli zalgcznikami do akt metrykalnych?®, po kontroli, przeka-
zywano do archiwum hipotecznego wlaéciwego terytorialnie sadu pokoju
(i jego pozniejszego odpowiednika). Unikat pozostawal w miejscu sporza-
dzenia.Wpis6w dokonywano w trzech odrebnych ksiegach — urodzen, $lu-
bow i zgonow: kazda prowadzona w okresie wieloletnim (do calkowitego
zapisania).

Wprowadzono numeracje aktow wszystkich serii oraz obowiazko-
wy alfabetyczny® indeks wpis6w na koniec kazdego zakonczonego roku,
znakomicie ulatwiajacy przeszukiwanie aktow.

28 Glownie do akt §lubow, w ktorych byly wypisy z metryk chrztéw oséb pochodzacych
zinnych parafii niz ta gdzie brali §lub, akty zgonoéw wspotmatzonka w przypadku ponownych
$lubobw, etc.

29 Zalecano wg nazwisk, ale niektorzy proboszczowie poczatkowo uktadali, o dziwo, wg
imion!
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Akt chrztu mial zawierac¢ miejsce chrztu, rok, dzien i miesiac cere-
monii, imiona i nazwiska os6b zglaszajacych dziecko do chrztu, miejsce,
date i godzine urodzenia, imiona i nazwiska rodzicow, ich wiek, nazwisko
panienskie matki, imie dziecka, z podaniem plci, imiona i nazwiska rodzi-
cow chrzestnych oraz dane osoby udzielajacej chrztu. W przypadku dzieci
nie§lubnych nalezalo poda¢ dane tylko tego z rodzicow, co do ktoérego nie
zachodzila zadna watpliwos¢.

Akt $lubu za$ mial zawiera¢ dokladna date i miejsce za$lubin, per-
sonalia nowozencow oraz ich wiek, stan cywilny i miejsce pochodzenia,
imiona i nazwiska rodzicéw (réwniez nazwisko panienskie matek), perso-
nalia $wiadkow, personalia szafarza sakramentu oraz daty zapowiedzi.

W ksiedze zawierajacej rejestr zgonow wpisywano personalia zgla-
szajacych Smier¢ i ich wiek, stan spoleczny i miejsce zamieszkania, perso-
nalia zmarlego, miejsce (z numerem domu) i date zgonu, wiek zmartego,
dane rodzicow.

Wpisy prowadzono w jezyku polskim, a od 1 stycznia 1868 r., na
mocy decyzji wladz §wieckich o ustanowieniu jezyka rosyjskiego jedynym
urzedowym, w jezyku rosyjskims°.

Ryec. 4. Fragment karty z ksiegi zgonow wg formularza z 1868 r., j. rosyjski.
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Akt zgonu Eleonory Ozimowskiej z d. Swigtkowskiej, AParC,
ksiega zgon6w1856-1876, s. 251.

30 W. Jemielity, Jezyk rosyjski w instytucjach koScielnych po powstaniu styczniowym,
»Prawo Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny”, 1999 42/1-2, s. 212n.
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Zmiana jezyka poczatkowo rodzita wielkie niedogodnosci. Podno-
szono, ze wprowadzono ja od 1 stycznia 1868 r., a wiadomo$¢ o tym prze-
kazano proboszczom w polowie miesiaca informowano, ze wedlug prze-
pisow, po wpisaniu aktu, nalezy przeczyta¢ go obecnym, a przeciez ludzie
nie sg w stanie zrozumie¢ tresci, nie znajac jezyka, wskazywano rowniez na
brak formuly pisania aktu, co spowoduje dowolno$¢ wyrazen w pisaniu,
gdyz ksieza nie znaja rosyjskiego, etc. Protesty nie pomogly i jezyk rosyjski
znalaz} sie w metrykach. Spowodowalo to réznorakie utrudnienia zwigza-
ne gléwnie z nieprzystawalnoscia obu jezykow, np. brakiem w rosyjskim
znakow diakrytycznych wlasciwych dla polskiego, co moglo zmienia¢ pi-
sownie nazwisk. Te trudno$¢ rozwigzano wprowadzajac j. polski do imion
i nazwisk pisanych w nawiasie po polsku obok zapisanych po rosyjsku.

W 1909 r. wprowadzono obowigzek umieszczania na marginesach
akt urodzen informacji o zawarciu malzenstwa, otrzymanych od prowa-
dzacych ksiegi stanu cywilnego — obecnie stanowi to kapitalng pomoc
w poszukiwaniach przodkow.

Wraz z wybuchem I wojny $wiatowej i wycofaniem sie wladz ro-
syjskich z terenu ziemi radomskiej zmienita sie administracja, a w 1915 .
ksiegi prowadzono ponownie w jezyku polskim, zachowujac dotychczaso-
wy formularz narracyjny.

3. Stan zachowania zasobé6w metrykalnych

Na terenie obecnej diecezji radomskiej najstarsze metryki zacho-
waly sie z wieku XVI (np.: par. Sw. Szczepana w Skrzynnie — 1550 chrzty
i Sluby3!, Tréjcy $w. w Falkowie — 1590 chrzty3?, $w. Jana Chrzciciela
w Radomiu — 1591 §luby)3s.

3t Znane autorowi, pierwszy wzmianke o nich opublikowal F. Kiryk, Inwentarz rekopiséw
Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu XIII-XX wieku, Sandomierz
2010, S. 244.

32 Znane autorowi.

33 Znane autorowi, radomskie zostaly opublikowane w latach 2006-2012 pod redakcja
Dariusza Kupisza, Sebastiana Piatkowskiego oraz Andrzeja Szymanka w postaci rejestru
zapisek z metryk dwu radomskich parafii $w. Wactawa i $w. Jana Chrzcicielaw serii Ksiegi
metrykalne kosciolow radomskich z lat 1591-1795, seria A (13 tomow): Metryki chrztéw,
seria B (5 tomoéw): Metryki slubéw, seria C (2 tomy): Metryki zmartych.
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W parafii pw. $§w. Stanistawa bp. m w Cerekwi najstarsze zacho-
wane metryki pochodza z 1654 r.: ,,19 stycznia 1654 r. ks. Stanistaw Glo-
winski, komendarz parafii w Cerekwi, zanotowal chrzest Sebastiana syna
Adama szewca i Maryny prawnych malzonkow ze wsi Stawno, rodzicami
chrzestnymi byli Wojciech Slota mieszczanin radomski oraz Wielmozna
Pani Helena Widowska ze Stawna3+. W dniu 1 lutego 1654 r. ks. Stanistaw
Glowinski, komendarz parafii w Cerekwi udzielil §lubu Sebastianowi Pie-
trzykowi i Dorocie Jabtonczance z wioski Goledzin, poprzedzonemu trze-
ma zapowiedziami, w obecnos$ci $wiadkéw N. Ruska z wioski Goledzin
i Renaty z Zatopolic”#. Zapiska o najdawniejszym zgonie przetrwala z 1712
r.: zanotowano wowczas, ze umart ,,Wielmozny Jozef Puszkowski z Jaso-
wic (dzi$ Jaszkowice) lat 2773°,

W parafiach sasiadujacych z Cerekwig najdawniejsze znane sa z Ra-
domia z 1591 r. (Wspomniane wyzej), nastepnie z Jarostawic: 1648, Janko-
wic: 1657, Skaryszewa: 1694, Wsoli: 1765, Kowali: 1798, Wolanowa: 1810
oraz Zakrzewa: 1810%.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze zgodnie z obowigzujacym
prawem ksiegi metrykalne, jako dokumenty zawierajace dane osobowe
o szczegdlnych charakterze, sa objete ograniczeniem udostepniania do
uplywu czasu ochronnego, ktore to ograniczenia nakladaja przepisy prawa:
Ustawa o narodowym zasobie archiwalnym i archiwach3®, Ustawa o pra-
wie o aktach stanu cywilnego®,Ustawa o ochronie danych osobowych
(tzw. RODO)#°oraz Dekret ogolny w sprawie ochrony oséb fizycznych

34AParC, b. sygn., Metricasev Liber Baptisatorum Ecclesiae Novocerekieviensis revises
& propter multos errors correct & descriptus Per Albertus Baginskie iusdem Ecclesiae
Parochum Anno Domini MDCLX, s. 1.

$AParC, b. sygn., Metricasev Liber Baptisatorum Ecclesiae Novocerekieviensis revises
& propter multos errors correct & descriptus Per Albertus Baginski eiusdem Ecclesiae
Parochum Anno Domini MDCLX, s. 119.

3AParC, b. sygn., Akta Chrztow od r. 1718 do 1742, Malzenstw do 1743, Zmartych 1717-
1736, b. sygn. s. 197

37 Znane autorowi.

8Ustawa z 14.07.1983 r. 0 narodowym zasobie archiwalnym i archiwach, tekst jednolity
Dz.U. 2019, poz. 553.

39 Ustawa z 28.11.2014 1. 0 prawie o aktach stanu cywilnego, Dz.U. 2018, poz. 2224.
4oUstawa z 10.05.2018 r. 0 ochronie danych osobowych, Dz.U. 2018 poz. 1000.
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w zwiqzku z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele katolickim#'.
Streszczajac przepisy - nie udostepnia sie w zadnej postaci do osobistego
wgladu ksiag urodzen, od ktérych zamkniecia nie uplynelo jeszcze 100 lat
oraz ksiag $§lubow i zgondw, od ktérych zamkniecia nie minelo 80 lat.

Tabela 1. Wykaz zachowanych ksiagg metrykalnych Parafii pw. Sw. Stanista-
wa Biskupa i Meczennika w Archiwum Parafialnym w Cerekwi.

Lp. Urodzenia Malzenstwa Zgony Jezyk
-1- -2- -3- -4- -5-
1 1654-1683 1654-1683 lacina
2 1683-1717 1683-1717 lacina
3 1717-1743 1717-1743 1717-1743 tacina
4 1736-1784 1736-1784 1736-1784 lacina
5 1746-1770 lacina
6 1785-1825 1785-1797 lacina
7 1785-1825 1785-1825 lacina
8 1798-1803 1798-1810 1798-1810 polski
9 1803-1846 1810-1847 1806-1847 polski
10 1810-1811 1810-1811 1810-1811 polski
11 1810-1819 1810-1819 1810-1819 polski
12 1812-1813 1812-1813 1812-1813 polski
13 1814-1815 1814-1816 1814-1817 polski
14 1816 polski
15 1817-1818 1817-1818 polski
16 1819-1820 1819-1820 1819-1820 polski
17 1819 1819 1819 polski
18 1824-1825 1824-1825 1824-1825 polski
19 1826-1836 1826-1848 1826-1841 polski
20 1828-1854 polski
21 1837-1849 1842-1855 polski
22 1850-1856 1849-1868 polski
23 1856-1865 1856-1868 polski
24 1857-1861 polski
25 1862-1870 polski
26 1865-1868 polski
27 1868-1872 1868-1873 1868-1876 rosyjski
28 1871-1877 rosyjski
29 1873-1882 1874-1888 rosyjski

#“Dekret ogdlny Konferencji Episkopatu Polski z 30.04.2018 r. w sprawie ochrony osob
fizycznych w zwiazku z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele katolickim.



Ksiegi metrykalne Parafii Rzymskokatolickiej ... 79

cd. Tabeli 1.

Lp. Urodzenia Malzenstwa Zgony Jezyk
-1- -2- -3- -4- -5-
30 1878-1885 1880-1907 1877-1889 rosyjski
31 1883-1896 1883-1896 1883-1896 rosyjski
32 1884-1895 1885-1898 rosyjski
33 1886-1892 1889-1906 1889-1902 rosyjski
34 1893-1898 rosyjski
35 1895-1906 rosyjski
36 1897-1903 rosyjski
37 1899-1903 rosyjski
38 1904-1907 1903-1913 rosyjski
39 1904-1908 1907-1922 rosyjski
40 1909-1913 rosyjski
41 1911-1917 1911-1917 lacina
42 1914-1921 polski
43 1914-2019 1914-2019 1914-2019 polski

Zrbdlo: opracowanie wlasne na podstawie ksiag metrykalnych w Archiwum para-
fialnym Parafii pw. §w. Stanislawa Biskupa i Meczennika w Cerekwi.

Tabela 2. Wykaz zachowanych ksiag metrykalnych z parafii pw. §w. Stani-
stawa Biskupa i Meczennika w Cerekwi w Archiwum Panstwowym w Ra-
domiu.

Lp. | Urodzenia | Malzenstwa Zgony Alegata Jezyk
-1- -2- -3- -4~ -5- -6-

1822, 1826, 1829, .

1 1810-1868 1810-1868 1810-1868 1832-1868 polski

~ ) ) 1869-1900, 1902~ .

2 1868-1915 1868-1915 1868-1915 1900,1911-1015 rosyjski

3 1916 1916 1916 polski

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie informacji zamieszczonej na stro-
nie Szukaj w Archiwach Narodowego Archiwum Cyfrowego, zesp6l nr 58/129/0
Urzad Stanu Cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej Cerekiew, sygn. 58/129/0/1/1
do 58/129/0/1/98 oraz 58/129/0/2/A0o1 do 58/129/0/2/A042, dostep
30.03.2019,https://szukajwarchiwach.pl/58/129/0/1/str/1/100#tabJednostki.
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Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie stanu zachowania zasobu metry-
kalnego parafii pw. $éw. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Cerekwi, znajdujacej sie na ob-
szarze diecezji radomskiej w wojewodztwie mazowieckim, ok. 10 km na péinoc od centrum
Radomia.

Wzrastajace zainteresowanie badaniami przeszlosci wlasnej rodziny wymaga ko-
rzystania z r6znorodnych archiwaliéw. Znakomitym Zrédlem informacji przydatnych w ta-
kich badaniach sa metryki chrztow, Slubéw oraz zgondw. Wiekszo$¢ takich zrodel przecho-
wywana jest w archiwach parafialnych, diecezjalnych oraz panstwowych. Na obszarze die-
cezji radomskiej najdawniejsze metryki znajduja sie wylacznie w archiwach parafialnych,
do ktorych dostep jest utrudniony.Wychodzac naprzeciw tym potrzebom, a bedac §wiadom
istniejacych trudnosci, wtadze diecezji radomskiej podjely decyzje o calkowitej digitalizacji
tego zbioru.

W artykule opisano metryki parafii pw. Sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika
w Cerekwi z diecezji radomskiej oraz dzieje tych zasobow na tle historii powszechnej, zwra-
cajac szczegodlng uwage na jego przeksztalcenia na przestrzeni dziejow oraz przydatnosé
w badaniach genealogicznych. Metryki znajdujace sie w parafii zostaly zdigitalizowane,
ich fizyczne egzemplarze znajduja sie w archiwum parafialnym, natomiast cyfrowe kopie
w utworzonej specjalnie w tym celu pracowni, w budynku dawnej kancelarii na cmentarzu
rzymskokatolickim w Radomiu przy ul. Limanowskiego. Najstarsze zachowane pochodza
z roku 1654 (chrztow i malzenstw) oraz z 1717 (zmarlych). Udostepnione zostaly te, od kto-
rych zamkniecia nie uplynelo 100 lat (chrzty) oraz 8o lat dla §lubow i zgonow.

Slowa kluczowe
Cerekiew, archiwum parafialne, diecezja radomska, digitalizacja, genealogia, ksiegi metry-
kalne, chrzty, Sluby, zgony.

Title: Parish registers from the Roman Catholic Parish of Saint Stanislaus the Martyr in
the village of Cerekiew near Radom, from the period of 1784-1918. A description of their
state of preservation.

Summary

This paper aims at presenting the state of preservation of the paper registers of
births, marriages and deaths in the Parish of Saint Stanislaus the Martyr in the village
of Cerekiew, located in the Radom’s Diocese, within the Mazovia Viovodeship, Poland.
Cerekiew lies 10 kilometers to the north of Radom.

The increasing interest in a family history observed among various people requires
a usage of various archival sources. One of the best source of information are paper register
of birth, marriages and deaths in churches (parish registers). Most of these registers are
located in parish, diocesan or state archives. In the Radom’s Diocese the oldest parish
registers are kept in the parish archives, where the access is limited. Both the expectations
of people interested in family history as well as problems with access were identified by the
church authorities of the Radom’s Diocese and led to the decision regarding the preparation
of digital copies of the whole collection.

This article describes parish registers from the Parish of Saint Stanislaus the
Martyr in the village of Cerekiew , in the Radom’s Diocese as well as history of those
registers in the context of general history. Special attention was devoted to the evolution of
the parish collection in the past and to its usefulness for genealogical research. Cerekiew’s
parish registers have their digital copies located in a special reading room, which was built
exclusively for this purpose in the building of the former cemetery administrative office
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at the Roman Catholic Cemetery in Radom, located at Limanowskiego Street. Originals
of the parish registers are kept at the parish archive in Cerekiew. The oldest registers come
from the year 1654 (the register of births and baptisms) and from the year 1717 (register
of deaths). Registers made available for the readers are at least 100 years old (register
of births and baptisms) and at least 80 years old in case of registers of marriages and
deaths

Key words: Cerekiew, parish archive, Radom’s Diocese, digital copy, genealogy, parish
registers, births, baptisms, marriages, death
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Meczennicy sandomierscy z II wojny Swiatowej

Wstep
13 czerwea 1999 r. w Warszawie, w czasie uroczystej Mszy Swie-
tej, papiez Jan Pawel II wlaczyt do grona $wietych i blogostawionych Ko-
Sciota katolickiego 108 Meczennikow niemieckiego narodowego socjali-
zmu?. W$rod nich znalezli sie: ks. Antoni Rewera3, ks. Wladystaw Miegon+,
al. Tadeusz Dulny?, ks. Kazimierz Grelewski®, ks. Stefan Grelewski’,
ks. Franciszek Roslaniec?, ks. Boleslaw Strzelecki® oraz ks. Kazimierz Sy-
kulski®. Papiez Jan Pawel II, w czasie homilii wygloszonej podczas Mszy
Swietej beatyfikacyjnej, powiedzial m. in., ze sa oni ,$wiadectwem zwycie-
stwa Chrystusa — darem przywracajacym nadzieje”*.
Fakt ogloszenia przez Kos$ci6l katolicki duchownych pochodzacych
z diecezji sandomierskiej blogostawionymi meczennikami czasu II woj-
ny $wiatowej oraz kult tych meczennikéw zashuguje nie tylko na uwage,
ale i dokladniejsze spojrzenie na ich zyciorysy pod katem dostrzezenia

' Doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko$ciota, wykladowca w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Radomiu (Wydzial Teologii KUL). Zainteresowania badawcze:
historia Ko$ciota powszechnego i Kosciola w Polsce w XIX i XX w., historia papiestwa,
historia Polski XX w., przeszlo$¢ terenow dzisiejszej diecezji radomskiej. Adres e-mail:
rafalpiekarski@yahoo.pl

2G. Bartoszewski, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczennikéw (dalej:
Geneza...), ,Ateneum Kaplanskie”, t. 135 (2000), z. 1, s. 1i nn.

37. Gil, Stuga Bozy ks. pralat Antoni Rewera (1869-1942), w: Meczennicy za wiare 1939-
1945, praca zbiorowa, Warszawa 1996, s. 201-207.

4 7. Jaworski, Stuga Bozy, ks. kmdr ppor. Wiladystaw Miegon (1892-1942), w: Meczennicy
za wiare 1939-1945, praca zbiorowa, Warszawa 1996, s. 269-274.

5T. Kaczmarek, Stuga Bozy al. Tadeusz Dulny (1914-1942), w: Meczennicy za wiare 1939-
1945, praca zbiorowa, Warszawa 1996, s. 233-235.

¢ S. Makarewicz, Mistrzowie wiary. Blogostawieni meczennicy radomscy z grona
108 meczennikéw za wiare z okresu II wojny Swiatowej (dalej: Mistrzowie wiary...),
Sandomierz 2001, s. 25-40.

7 Tamze, S. 41-56.

8 Tamze, s. 57-72.

9 Tamze, S. 73-90.

1 Tamze, S. 91-110.

1 Tamze, S. 19.
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i zrozumienia, dlaczego czczeni sa jako blogoslawieni meczennicy
Kosciota.

We wstepie nalezy zaznaczy¢, ze pieciu z wymienionych meczennikow
okreslanych jest mianem ,radomskich kaptanéw meczennikow”, co wiaze
sie z faktem, iz ich proces beatyfikacyjny prowadzony byt przez diecezje ra-
domska, a ich praca kaplanska zwigzana byta z Radomiem. Niemniej, z tego
wzgledu, ze przynalezeli badZ pochodzili z terenu diecezji sandomierskiej,
byli jej prezbiterami, a 6wczesny Radom, jak i obecna diecezja radomska,
w calo$ci wywodzi sie z dawnej diecezji sandomierskiej, mozemy $miato
nazywac ich, ze wzgledu na te historyczne uwarunkowania, meczennikami
sandomierskimi. Podobnie rzecz ma sie z ks. Miegoniem oraz klerykiem
Dulnym.

1. Proces beatyfikacyjny

Ogloszenie danej osoby blogostawiong czy §wieta w KoSciele katolickim
poprzedzone jest wypelieniem $cisle okreslonych procedur, opisanych
w prawie ko$cielnym. Generalnie mamy do czynienia z dwoma etapami:
proces diecezjalny oraz procedura w Stolicy Apostolskiej. Pierwszy z nich
odby! sie zaréwno w diecezji sandomierskiej, jak i radomskiej, dzieki za-
biegom i staraniom biskupéw Waclawa Swierzawskiego oraz Edwarda Ma-
terskiego. W przypadku ks. Miegonia dzielo to podjat Ordynariat Wojska
Polskiego, a w sprawie alumna Tadeusza Dulnego — diecezja wloctawska.
Przebieg takiego procesu beatyfikacyjnego podany zostanie na przykladzie
radomskich meczennikow.

Radomski proces postulacyjny zainaugurowany zostal 24 lipca 1993 r.
w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego w Radomiu. Przyjelo to
forme sesji, w czasie ktorej prowadzacy proces beatyfikacyjny ztozyli przy-
siege, w ktorej gwarantowali, iz wskazane przez nich osoby moga by¢ tytu-
towane stlugami Bozymi*s.

2 T, Kaczmarek, Wprowadzenie, w: Meczennicy za wiare 1939-1945, praca zbiorowa,
Warszawa 1996, s. 5-8.
3 A. Hejda, Zakonczenie procesu rogatoryjnego, KDR 3 (1994), nr 1, s. 3.
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Po uroczystej sesji, rozpoczynajacej proces kanoniczny, przez Kkil-
ka kolejnych miesiecy trwaly intensywne prace, majace na celu zebranie
odpowiedniego materialu dowodzacego prawdziwosci opinii o Swietosci
prezentowanych kaplanéw. W pracy tej korzystano z pomocy i do$wiad-
czenia o. Gabriela Bartoszewskiego, ktéry przygotowywal m. in. proces
beatyfikacyjny o. Honorata KoZzminskiego. Pod kierunkiem ks. Stanista-
wa Makarewicza, wicepostulatora procesu beatyfikacyjnego, przepro-
wadzono kwerende Zrodlowa w archiwach ko$cielnych i panstwowych.
Zgromadzony material przeanalizowano i usystematyzowano pod wzgle-
dem formalnym. Nastepnie przez jesien i zime 1993 r. zorganizowano
przestuchania §wiadkéw zycia i dzialalno$ci radomskich meczennikow.
Zebrany material poddany zostal ocenie Diecezjalnej Komisji Histo-
rycznej pod wzgledem poprawnos$ci historycznej i formalno-prawne;j.
W ostatecznej opinii stwierdzono heroiczno$¢ Stug Bozych ksiezy: Kazimie-
rza i Stefana Grelewskich, Franciszka Roslanca, Bolestawa Strzeleckiego
i Kazimierza Sykulskiego. Tym samym uznano, iz §wiadectwem swego zycia
oraz meczenskiej $mierci zastuzyli oni na kult oraz tytul blogostawionych
meczennikow. Akta przettumaczono na jezyk wloski i przestano do Kon-
gregacji ds. Kanonizacji. 6 stycznia 1994 r. w katedrze radomskiej mia-
la miejsce uroczysta sesja na zakonczenie procesu w sprawie beatyfikacji
kaplan6éw meczennikéw. W zakonczeniu sesji oraz liturgii zaakcentowano
potrzebe modlitwy o rychla beatyfikacje stug Bozych'.

W marcu 1994 r. akta meczennikéw z IT wojny Swiatowej, w tym i akta
meczennikow sandomierskich, przewieziono do Rzymu, gdzie dokonano
urzedowego otwarcia procesu i nastgpito przygotowanie kopii publiczne;j. Po
zalatwieniu wszelkich spraw formalnych wydano dokument: Pozycje o me-
czenstwie (Positio super Martyrio). Przez cztery kolejne lata przygotowa-
no i wydrukowano cztery woluminy, ktorych tre$¢ dotyczyta takich kwestii,
jak: ogo6lna prezentacja calo$ci procesu; syntetyczne opracowanie bio-
gramOw poszczeg6lnych meczennikdéw; zeznania $wiadkéw oraz doku-
mentacje dowodowa. Wymieniona pozycja o meczenstwie duchownych
z diecezji sandomierskiej zostala zlozona w Kongregacji w styczniu 1998 r.

4 Tamze, S. 4.
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W listopadzie tegoz roku odbyl sie Kongres Teologéw Konsultoréow, celem
przedyskutowania kwestii meczenstwa zaprezentowanych stug Bozych.
W glosowaniu jednomysélnie opowiedziano sie za beatyfikacja 108 meczen-
nikow z Polski. Ostatecznie, po zasiegnieciu rady i opinii kardynalow, pa-
piez Jan Pawetl IT 26 marca 1999 r. wydal dekret o meczenstwie 108 Me-
czennikow .

Blisko siedmioletnie prace i starania o wykazanie $wietoéci zycia 108
Meczennikow II wojny Swiatowej, w tym meczennikéw sandomierskich,
zakonczyly sie pomyslnie i otworzyly droge do uroczystosci beatyfikacyj-
nych w Polsce w 1999 r.1°.

2. Biogramy meczennikow

Kim byli sandomierscy meczennicy z czasu II wojny $wiatowej? Co za-
decydowalo o ich heroicznej postawie wobec trudéw wojny oraz warun-
kéw obozowych? Dlaczego sa meczennikami? Na tak postawione pytania
odpowiedzi mozemy szuka¢ w ich zyciorysach oraz opiniach o nich.

Ks. Antoni Rewera zyl w latach 1869-1942. Urodzit sie we wsi
Samborzec kolo Sandomierza. Od dziecinstwa odznaczal sie zamilo-
waniem do modlitwy i samotno$ci. Edukacje pobieral w domu rodzin-
nym oraz czteroletnim progimnazjum w Sandomierzu. W latach 1884-
1889 byt klerykiem sandomierskiego seminarium. Przez kolejne cztery
lata studiowat teologie na Akademii Duchownej w Petersburgu. W lipcu
1893 r., jako magister teologii, przyjal $wiecenia kaplanskie z rak bp. An-
toniego Sotkiewicza. Nastepnie pracowal jako wikariusz w Sandomie-
rzu.0d 1894 r. byl wykladowca sandomierskiego seminarium duchow-
nego. Przez szereg lat penit tam funkcje wicerektora, ojca duchownego

5 G. Bartoszewski, Geneza..., dz. cyt., s. 123; T. Kaczmarek, Wprowadzenie do pracy
»~Meczennicy za wiare 1939-1945", w: Meczennicy za wiare 1939-1945, praca zbiorowa,
Warszawa 1996, s. 5-8; T. Borowski, Sprawa wyniesienia do chwaty ottarzy nowych
polskich meczennikéw, ,,AVE. Pismo Diecezji Radomskiej” (1993), nr 15, s. 9.

16 E. Materski, Stowo pasterskie wzywajqce do dziekczynienia za beatyfikacje pieciu
Kaplanéw — Meczennikéw diecezji radomskiej, ,AVE. Pismo Diecezji Radomskiej” (1999),
nr 30, s. 1-2; S. Makarewicz, Beatyfikacja pieciu Kaptanéw Meczennikéw darem Jana
Pawta II dla Kosciota radomskiego, w: Obecno$é i pamieé. Diecezja radomska wdzieczna
za pontyfikat Jana Pawla II, (red.) E. Poniewierski, Radom 2005, s. 214-215.
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oraz prowadzil zajecia z Biblii, teologii moralnej, archeologii i historii
Ko$ciota. Rownolegle do pracy formacyjno-edukacyjnej w seminarium
poswiecil sie zajeciom duszpasterskim. Byl m. in. kapelanem ko$ciola
$w. Michala, rektorem ko$ciola $w. Jozefa, administratorem parafii w My-
chowie i Sandomierzu. Byt czlonkiem kapituly katedralnej w Sandomie-
rzu, w ramach ktorej pehil funkcje wikariusza katedralnego. Od 1934 r.,
az do aresztowania w 1942 r. byl proboszczem parafii $w. Jézefa w Sando-
mierzu. Pozostawil po sobie dorobek piSmienniczy, w ktérym podejmowat
tematy z teologii, duszpasterstwa i historii. Publikowal w takich periody-
kach, jak: ,Przeglad Katolicki”, ,Gazeta Radomska” czy ,Kronika Diecezji
Sandomierskiej”. Zalozylkilkabractwreligijnych. Zjegoinicjatywy powstato
w Sandomierzu w 1928 r. Towarzystwo Domu Ludowego pw. $w. Fran-
ciszka. Celem tej wspolnoty byla opieka nad osobami starszymi oraz ter-
cjarkami. Z czasem stowarzyszenie to przeksztalcilo sie w Zgromadzenie
Zakonne Corek $w. Franciszka Serafickiego. Podjal on takze dzialalnosé
spoleczng, czego przykladem byla pomoc robotnikom, dobroczynnosé
oraz zalozona przezen organizacja ,,Zwigzek Katolicki”. Ks. Antoni Rewe-
ra aresztowany zostal w marcu 1942 r. podczas wykonywania obowigz-
kéw duszpasterskich w koSciele §w. Jozefa w Sandomierzu. Po dwdch ty-
godniach osadzono go w Auschwitz, a nastepnie wywieziono do Dachau.
Jako bisko 73-letni kaplan ciezko chorowal, ale po chrze$cijanisku znosit
trudy obozu koncentracyjnego. Umart 1 pazdziernika 1942 r. Wedle $wia-
dectwa jego siostrzenicy Marii Staskiewicz, glowna cechg blogostawionego
meczennika Antoniego byla prawdomownosé?.

Ks. Wladyslaw Miegon zyl w latach 1892-1942. Urodzil sie we wsi
Samborzec kolo Sandomierza. Byt krewnym ks. Rewery. Podobnie jak

7 J. Wiéniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 r.,
Radom 1926, s. 250-252; F. Jop, Ks. Antoni Rewera , 42 (1949), nr 1, s. 32-40; J. Krasinski,
Nasz sandomierski ,Maksymilian”. Szkic kazania poSwieconego czci ks. pral. Antoniego
Rewery, wygloszonego w bazylice katedralnej, KDS 66 (1973), nr 1, s. 12-14; S. Siczek,
Rewera Antoni (1896-1942), SPTK 1918-1981, (red.) Ludwik Grzebien, t. 7, Warszawa
1983, s. 25-27; K. Radczak, Sprawa meczenstwa ksiedza Antoniego Rewery (1869-1942),
»Studia Sandomierskie” t. 6 (1990-1996), s. 557-566; Z. Gil, Stuga Bozy ks. pratat Antoni
Rewera (1869-1942), dz. cyt., s. 201-207; Z. Palubska, Rewera Antoni bl., ks., ,Encyklopedia
Katolicka”, (red.) E. Gigilewicz i inni, t. 17, kol. 48-49.
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ks. Antoni odbyl edukacje w domu rodzinnym, a nastepnie w Sandomie-
rzu. W latach 1908-1915 byl alumnem sandomierskiego seminarium du-
chownego. Juz wtedy dat sie poznaé jako dobry organizator, spotecznik
i patriota. Swiecenia kaplariskie otrzymal 2 lutego 1915 r. z ragk bp. Maria-
na Ryxa w kaplicy biskupiej. Pierwsze lata pracy kaplanskiej ks. Miegonia
przypadly na czas I wojny Swiatowej. Pelnil funkcje wikariusza na wielu
placowkach 6wczesnej diecezji sandomierskiej. Uczyl religii, polskiej hi-
storii oraz ducha patriotyzmu u dzieci i mlodziezy. Zalozyt teatr parafial-
ny, ochronki dla dzieci poszkodowanych w czasie wojny oraz biblioteke.
W 1918r. poprositbiskupa sandomierskiego o pozwolenie na objecie kapela-
ni wojskowej w wojsku odrodzonego panstwa polskiego. Poczatkowo z racji
braku duszpasterzy biskup odmoéwit mu. W 1919 r. zrealizowalo sie jego ma-
rzenie, gdyz rozpoczal prace jako kapelan w ordynariacie wojskowym. Bral
udzial w wojnie z bolszewikami. W okresie miedzywojennym duszpasterzo-
wal wwielu placowkach wojskowych na terenie II Rzeczypospolitej Polskiej.
W czasie pracy kapelanskiej w Lublinie studiowal na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. Od 1934 r. pracowal w Gdyni Oksywie, gdzie m. in.
wybudowat koSciél oraz zorganizowal cmentarz. Zaaresztowany zostal
przez Niemcow 2 pazdziernika 1939 r. po poddaniu twierdzy na Helu. Po-
czatkowo traktowany byl jak wojskowy wiezienr wojenny. Z tego wzgledu,
ze chcial pozostac¢ z ludzmi, ktorzy potrzebowali postugi kaptanskiej zrezy-
gnowal ze statusu wieznia wojennego i traktowany byl jak zwykly wiezien.
Ostatecznie w 1942 r. osadzono go w Dachau. Tam spotkal sie ze swym wu-
jem ks. Antonim Rewera. Wyniszczony ciezka praca, glodem oraz choroba-
mi umart 15 pazdziernika 1942 r. Wystepujacy w procesie biegli historycy
prof. Jerzy Skowronek, dyrektor Naczelnych Archiwow Panstwowych oraz
ks. Andrzej Galka stwierdzili, iz ,potrzebny jest obecnemu duszpasterstwu
wojskowemu taki §wiety patron, ktory z jednej strony oredowalby za woj-
skiem, a z drugiej strony bylby wzorem zycia i Smierci™®.

8 F. Jop, Ks. Wiadystaw Miegon, KDS 42 (1949), nr 2, s. 71-75; Z. Jaworski, Sluga Bozy,
ks. kmdr ppor. Wiadystaw Miegon, ,Nasza Shuzba. Tygodnik Ordynariatu Polowego
Wojska Polskiego” (1994), nr 7, s. 5; Z. Jaworski, dz. cyt., s. 269-274.
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Ks. Kazimierz Grelewski zyl w latach 1907-1942. Urodzil sie w Dwi-
kozach. Po ukonczeniu edukacji na szczeblu podstawowym i gimnazjalnym
odbyl formacje filozoficzno-teologiczng w sandomierskim seminarium du-
chownym w latach 1923-1929. Wedle opinii przelozonych Kazimierz Gre-
lewski byl alumnem bardzo pilnym, skromnym i rozczytanym w literatu-
rze teologicznej. Swiecenia kaplanskie przyjat 4 sierpnia 1929 r. z rak bp.
Pawla Kubickiego. Po $wieceniach kaptanskich pracowal jako duszpasterz
i prefekt szkol w Radomiu. Organizowal m. in. specjalistyczne szkolenie
katechetyczne ksiezy diecezji sandomierskiej. Wspolorganizowal Wystawe
Misyjna w Resursie Rzemies$lniczej w Radomiu. Zalozy} i prowadzil Kola
$w. Teresy od Dzieciatka Jezus; przygotowywal kolonie wakacyjne dla mto-
dziezy.UczestniczyttakzewMiedzynarodowymKongresie Eucharystycznym
w Budapeszcie w 1938 r. Po wybuchu IT wojny §wiatowej, jako jeden z nie-
licznych kaplanéw, pozostal w Radomiu. Nauczal w tajnych kompletach,
prowadzil lekcje w szkotach podstawowych; podjal prace charytatywne na
rzecz bezdomnych i ofiar wojny. Pelnil funkcje rektora koéciola Sw. Sta-
nistawa. Ze wzgledu na swa dzialalno$¢ dobroczynna okreslany byt przez
mieszkancow Radomia Apostotem ubogich. W nocy 24 stycznia 1941 r. zo-
stal aresztowany przez niemiecka Tajna Policje Panstwowa. Wraz z bra-
tem ksiedzem i wieloma innymi osobami przewieziony zostal do obozu
przejSciowego w Skarzysku-Kamiennej, nastepnie do obozu w Auschwitz,
a ostatecznie do Dachau koto Monachium. Byt popularnym spowiednikiem
wiezniow, prowadzil modlitwy i wspomagal na duchu swego brata Stefa-
na. Niemcy zamordowali go 9 stycznia 1942 r. Wedle relacji wspotwieznia
ks. Piotra Jaroszka, przed samym powieszeniem ks. Kazimierz wykrzyczatl
slowa: Kochajcie Boga. Ks. pralat Waclaw Kosinski, profesor i spowiednik
blogostawionego napisal w 1950 r.: ;W calym swym zyciu kaplanskim nie
spotkalem prefekta tak przywigzanego do parafii i poSwiecajacego kazda
wolng chwile pracy w ko$ciele parafialnym™.

9 F. Jop, Ks. Kazimierz Grelewski, KDS 41 (1948), nr 6, s. 199-201; J. Dabrowa,
Blogostawiony ksiqdz Kazimierz Grelewski, w: Blogostawieni ks. Kazimierz Grelewski
— ks. Michat Ozieblowski, Warszawa 1999, s. 10-26; S. Makarewicz, Mistrzowie wiary...,
dz. cyt., s. 27-36; tenze, Stuga Bozy ks. Kazimierz Grelewski (1907-1942), KDR 3 (1994),
nri,s. 18-22.
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Ks. Stefan Grelewski zyl w latach 1898-1941. Podobnie jak jego
brat Kazimierz urodzil sie w Dwikozach kolo Sandomierza. Po ukoncze-
niu nauki w szkole podstawowej i gimnazjum od 1916 r. byl alumnem
sandomierskiego seminarium. W 1919 r., podczas ostatnigo roku forma-
cyjnego, wyslany zostal na studia prawa kanonicznego do nowo powsta-
tego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Zaangazowal sie w dzialal-
no$¢ narodowowyzwolencza, tzn. bral udzial w powstaniach $laskich oraz
w akeji plebiscytowej na Gérnym Slasku. Swiecenia kaplanskie przyjat
zrak bp. Mariana Ryxa 12 pazdziernika 1921 r. Studia z prawa kanonicznego
kontynuowal w Strasburgu, gdzie 1924 r. otrzymal stopien doktora prawa
kanonicznego. Rownolegle do studiéw pracowal jako duszpasterz w o$rod-
kach robotniczej emigracji polskiej. Po powrocie do kraju w 1925 r. dzialal
w Zwiazku Robotnikow Chrzescijanskich w Radomiu. Pomagal bezrobot-
nym, wydawatl czasopisma dla robotnikow. Ze wzgledu na zly stan zdrowia
zrezygnowatl z pracy wsrdd robotnikdéw. Potem byl prefektem szkot w Ra-
domiu. Po$wiecil sie dzialalno$ci piSmienniczej: byl korespondentem die-
cezjalnym; kierowat zalozonym przez siebie czasopismem ,,Prawda Katolic-
ka” (obrona wiary katolickiej przed sekciarstwem); zainicjowal i wydal dwa
numery ,Rocznika Diecezji Sandomierskiej”; ttumaczyt dzieta teologiczne
zjezykaniemieckiegonapolski(m.in.,Jezus Chrystus” KarlaAdama); wydatl
prace o protestantyzmie w Polsce. Po wybuchu wojny uczyl religii na tajnych
kompletach, organizowat kuchnie dla ofiar wojny i ludnosci przesiedlonej
z poznanskiego. Dwukrotnie byt aresztowany i wieziony przez okupanta.
Wstyczniu1941r.wrazzbratemtrafitdoDachaukoloMonachium,gdziezmart
4 maja 1941 r. w rewirze wieziennym. Zmart z glodu i wycieficzenia na re-
kach brata Kazimierza. Ks. infulat Ignacy Ziembinski, uczen blogostawio-
nego Stefana, powiedzial: ,(...) Widzialem go jako kaplana zyjacego wiara
i poboznego. Zawsze troszczyl sie o czysto$¢ wiary i czuwal nad tym, aby
w gimnazjum panowata atmosfera wiary”=°.

20 ¥, Zbroja, Grelewski Stefan, PSB, t. 8, Warszawa 1959-1960, s. 574; S. Legie¢, Kaptani
diecezji sandomierskiej, ktérzy oddali swoje zycie za wiare i ojczyzne w czasie II wojny
Swiatowej, w: Rocznik diecezji sandomierskiej, Sandomierz 1977, s. 217; W. Wojcik, Stefan
Grelewski,w: Polscy kanonisci (wiek XIX i XX), t. 1, Warszawa 1981, s. 160-161; J. Krasinski,
Grelewski Stefan, SPTK (1918-1981), t. 5, Warszawa 1983, s. 513-515; E. Przekop, Grelewski
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Ks. Franciszek Roslaniec zyl w latach 1889-1942. Urodzil sie
w Wyémierzycach. Po edukacji w rodzinnej miejscowos$ci oraz w Radomiu
w 1905 r. wstapil do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
W 1911 r. ukonczyl formacje seminaryjna, jednakze nie przyjal $wiecen ka-
planskich, gdyz nie osiagnal wieku przepisanego przez prawo kanoniczne.
Biskup sandomierski Marian Ryx wyslat go na studia teologiczne do Rzymu
pod przybranym nazwiskiem Ropelewski. Przez cztery lata studio-
wal na Uniwersytecie Gregorianskim, gdzie uzyskal doktorat z teologii.
W 1915 r. kard. Bazyli Pompilij udzielil mu $wiecen kaptanskich w Bazylice
$w. Jana na Lateranie. Z powodu wydarzen wojennych nie mogt wrocic¢
do Polski. Z tego wzgledu przez trzy lata studiowat biblistyke. Po powrocie
do kraju w 1920 r. habilitowal sie na Wydziale Teologii Uniwersytetu War-
szawskiego, gdzie wykladal az do aresztowania. Opublikowal w kilku jezy-
kach wiele dziel z teologii biblijnej i egzegezy. Dzialal w Sodalicji Marian-
skiej, publikowal w czasopismach religijnych i naukowych, byl kapelanem
warszawskiego przytutku. W pazdzierniku 1939 r. po raz pierwszy zaaresz-
towalo go Gestapo. Wieziono go na Pawiaku. W maju 1940 r. wywieziono
ks. Roslanca do obozu Sachsenhausen koto Berlina, a nastepnie osadzono
w Dachau. Z tego czasu pochodza listy ks. Franciszka, w ktorych ukazal
trudy zycia obozowego, ale i swa silng wiare w czasach pogardy. W czerwcu
1942 r. wycienczony trudami pracy w obozie i wyglodzony zapadl na ciez-
ka chorobe. Wedle dokumentéw obozowych umart 20 listopada 1942 r.
w Dachau. Ks. Tadeusz Rulski, wspotwiezien ks. Franciszka zaswiadczyl:
»Dzieliliémy z ks. prof. Roslancem jedna prycze. Zawsze odnosilem wraze-
nie, ze byl to kaplan $§wiety, cichy, gruntownie pobozny, ustuzny, cierpliwy,
zgadzajacy sie we wszystkim z wolg Bozg ™.

Stefan ks., ,Encyklopedia Katolicka”, (red.) J. Walkusz i inni, Lublin, t. 6, 1993, kol. 145;
S. Makarewicz, Stuga Bozy ks. Stefan Grelewski (1898-1941), KDR 3 (1994), nr 1, s. 11-14;
tenze, Sluga Bozy ks. Stefan Grelewski (1898-1941), w: Meczennicy za wiare 1939-1945,
praca zbiorowa, Warszawa 1996, s. 178-182; tenze, Blogostawiony Ksiqdz Stefan Grelewski
(1898-1941), ,,AVE”. Pismo Diecezji Radomskiej” (1999), nr 28, s. 6-7.

21 C, Jakubiec, Straty polskiej nauki teologicznej podczas wojny, ks. Franciszek Rostaniec,
~Ateneum Kaplanskie” 40 (1948) t. 48, s. 288;F. Jop, Ks. Franciszek Rostaniec (1889-1942),
KDS 41 (1948), s. 151-154; S. Makarewicz, Stuga Bozy ks. Franciszek Rostaniec (1889-1942),
KDR 3 (1994), nr 1, s. 22-26; S. Makarewicz, Blogostawiony ksiqdz Franciszek Rostaniec
(1889-1942), ,AVE. Pismo Diecezji Radomskiej” (1999), nr 29, s. 6-7. 15; M. Zimalek, Ksiqdz
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Ks. Boleslaw Strzelecki zylt w latach 1896-1941. Urodzit sie w miej-
scowo$ci Poniemon na Suwalszczyznie. Dziecinstwo i lata szkolne spedzit
w parafii Jastrzab oraz w Szydlowcu, pézniej w Warszawie i Radomiu.
W 1912 r. wstapil do seminarium duchownego w Sandomierzu. Jako dia-
kon rozpoczal studia na Uniwersytecie Warszawskim oraz podjal prace
w parafii $w. Michata w Ostrowcu Swietokrzyskim. W grudniu tegoz roku
przyjal w kaplicy seminaryjnej Swiecenia kaplanskie z rak bp. Pawla Ku-
bickiego. W 1923 r. otrzymal dyplom prawa kanonicznego. Po ukoniczeniu
studiow pracowal w Radomiu. Byt prefektem szkol; prowadzil Sodalicje
Marianska oraz Kola §w. Teresy od Dziecigtka Jezus; zalozyl biblioteke
szkolna wiedzy religijnej; pehil funkcje wizytatora religii; byl spowied-
nikiem siostr Zgromadzenia MB Milosierdzia oraz siostr Milosierdzia
$w. Wincentego a Paulo przy radomskim szpitalu; zajmowat sie dobroczyn-
noécia (m. in. w Polskim Czerownym Krzyzu), shuzyl jako kapelan wiezien-
ny; dzialal jako diecezjalny kapelan harcerstwa; sprawowal Msze $wiete dla
mtlodziezy. Dlapracy charytatywnejiduszpasterskiej przerwaliporzucilpra-
ce naukowa. Jako rektor kosciota Sw. Trdjcy w Radomiu postaral sie o jego
restauracje. W czasie okupacji rozwingl dzialalnosé charytatywna. Pomagat
tez Zydom i protestantom. We wspdlpracy z siostrami zakonnymi pomagat
w ucieczce z wiezienia niemieckiego. Radomianie nazywali go: ,,Swietym
ksigdzem, ojcem ubogich oraz przyjacielem dzieci”. Byl kilkakrotnie aresz-
towany. Biskup sandomierski mianowat ks. Boleslawa proboszczem parafii
NSJ na Glinicach w Radomiu. 7 stycznia 1941 1. tuz po Mszy Swietej zaaresz-
towano go po raz ostatni, gdy rozdawal chleb potrzebujacym. W niemieckim
wiezieniu w Radomiu torturowano go, a w kwietniu przewieziono do obozu
w Auschwitz. W niedoli zycia obozowego podtrzymywal wspotwiezniéw na
duchu. Umarl 2 maja 1941 r. w szpitalu obozowym wskutek glodu, tor-
tur i bicia kijem. Cialo spalono w krematorium. Umarl w opinii §wietoSci
i meczenstwa. 6 maja 1950 r. mieszkancy Radomia umiescili pamiatkowa
tablice w KoSciele Naj$wietszego Serca Jezusowego, z owalng podobizna

profesor Franciszek Rostaniec, teolog-biblista z Wysmierzyc (1889-1942), Sandomierz
1992, s. 23-24; B. Szier-Kramarek, Rostaniec Franciszek bl., ks., ,Encyklopedia Katolicka”,
(red.) E. Gigilewicz i inni, Lublin, t. 17, 2012, kol. 341.
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i podpisem: ,,Ukochany wychowawca mlodziezy radomskiej, rektor i odno-
wiciel koéciola Swietej Trojcy, proboszcez parafii Najsw. Serca Jezusowego
na Glinicach, kaplan wielkiej gorliwoéci i niezwyklej dobroci serca, opie-
kun biednych i nieszczesdliwych, zameczony przez hitlerowcow w Odwieci-
miu 2 V 1941 roku, zginal za wiare i ojczyzne”>2.

Ks. Kazimierz Sykulski zyl w latach 1882-1941. Urodzil sie w Kon-
skich. Uczeszczal do szkot w Konskich i Sandomierzu. W latach 1900-1905
byt alumnem Wyzszego Seminarium Duchownego W Sandomierzu. 2 lipca
1905 1. przyjal Swiecenia kaplanskie. Pracowal jako wikariusz. Od 1908
r. studiowal w Cesarskiej Rzymskokatolickiej Akademii w Sankt Peters-
burgu, ktora ukonczyt w 1911 r. Po powrocie pracowal w duszpasterstwie
jako wikariusz oraz kapelan wiezienny w Sandomierzu i w Radomiu. Jako
kapelan wojskowy brat udzial w wojnie z bolszewikami; wybrany zostal na
posta Sejmu Ustawodawczego Rzeczypospolitej Polskiej. W 1921 r. zostal
pierwszym proboszczem parafii Opieki NMP w Radomiu. Pehnit obowiaz-
ki wizytatora religii, rozwijal liczne stowarzyszenia religijne, zwlaszcza
charytatywne. W 1929 r. objal stanowisko proboszcza w rodzinnej parafii
$w. Mikotaja w Konskich. Byt dziekanem koneckim. Osobiscie prowadzit
Sodalicje Marianska, zalozyl Akcje Katolicka przy parafii, wspieral robot-
nikoéw, chorym zorganizowat pielgrzymke do Lourdes, propagowal modli-
twe rozancowa oraz przygotowywal paczki na Swieta dla ubogich. Podczas
okupacji niemieckiej zaangazowal sie w dzialalno$¢ charytatywng dla ofiar
wojny. Utworzyl Komitet Pomocy Ofiarom Wojny, pomagal wiezniom
oraz matkom w stanie blogoslawionym. Przyjal ludno$¢ z kaliskiego,
kutnowskiego, ciechanowskiego oraz zywieckiego. Wielokrotnie byt aresz-
towany. Niejednokrotnie torturowano go i glodzono. Ostatecznie osa-
dzono ks. Sykulskiego w Auschwitz w pazdzierniku 1941 r. Pracowal tam

22 J, Banaskiewicz, Blogostawiony ksiqdz Bolestaw Strzelecki, Wloclawek 2001, s. 4-5;
F. Jop, Ksieza diecezji sandomierskiej zameczeni podczas Drugiej Wojny Swiatowej, KDS
41 (1948) nr 5, s. 199-201; S. Makarewicz, Stuga Bozy ks. Bolestaw Strzelecki (1896-1941)
KDR 3 (1994) nr 1, s. 7-11; S. Makarewicz, Blogostawiony ksiqdz Bolestaw Strzelecki, ,AVE.
Pismo Diecezji Radomskiej” (1999) nr 30, s. 6-7. 14; M. Pyzik-Turska, Strzelecki Bolestaw
b, ks., ,Encyklopedia Katolicka”, (red.) E. Gigilewicz i inni, Lublin, t. 18, 2013, kol. 1067-
1068; A. Warso, Radomski Swiety Franciszek. Blogostawiony Ksiqdz Bolestaw Strzelecki
(1896-1941), Jastrzab 2016, s. 157.
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w betoniarni. Podtrzymywal wspélwiezniow na duchu, nie dostrzegano
w nim zwatpienia. 11 grudnia 1941 r. o godz. 15 w Auschwitz zostal rozstrze-
lany przez niemieckich nazistéw. Jego cialo spalono w krematorium?:.

Alumn Tadeusz Dulny zyl w latach 1914-1942. Pochodzil ze wsi
Kszczonowice, w parafii Cmielow, 6wezesnej diecezji sandomierskiej. Od
dziecinstwa odznaczal sie religijnoScig, skromno$cia, uprzejmoscia, po-
czuciem humoru oraz energia. Nauke pobieral w rodzinnej miejscowosci
oraz w Ostrowcu Swietokrzyskim. Tam pojawilo sie u niego powolanie
kaplanskie. Nie zrazajac sie faktem, iz jego brat Julian usuniety zostal
z sandomierskiego seminarium duchownego w 1935 r. wstapil do semina-
rium we Wloclawku, W opini wychowawcéw wloclawskiego seminarium
byt klerykiem wzorowym, gorliwym i przyjaznym dla wspoétbraci. Mimo
wybuchu IT wojny Swiatowej nie porzucil drogi powolania kaplanskiego.
Juz w listopadzie 1939 r. wraz z innymi klerykami zaaresztowany zostal
iinternowany w Ladzie. Od sierpnia 1940 r. osadzony byl w obozie koncen-
tracyjnym Sachsenhausen. W $wietle §wiadectw w trudnych warunkach
obozowych nie zalamatl sie. Mial optymizm, organizowat kotka modlitew-
ne, uciekal od nienawiéci wobec oprawcow niemieckich. Pomagal starszym
kaplanom w ich postudze duszpasterskiej, dzielil sie swoja skromna daw-
ka zywnoSci. Pobyt w niemieckim obozie $mierci, gldd, ciezka praca do-
prowadzily alumna Tadeusza do granic wytrzymatosci. Umarl 77 sierpnia
1942 r. Wspolwiezniowie powiedzieli o nim, ze: ,,(...) Potrafil on w najciem-
niejszej sytuacji dojrze¢ jasny promien Milosierdzia Bozego i wskaza¢ go
innym”24,

23 J. Baranski, Ks. Kazimierz Sykulski, 1882-1941, ,Skarbiec Kultury Ziemi Koneckiej”
(1996), nr 4, s. 3; J. Baranski, Ks. Kazimierz Sykulski — duszpasterz, w: Zycie, dzielo,
meczenstwo ks. Kazimierza Sykulskiego, Skarzysko-Kamienna 1999, s. 87-92; S. Ma-
karewicz, Stuga Bozy ks. Kazimierz Sykulski (1882-1941), KDR 3 (1994), nr 1, s. 15-18;
W. Staromlynski, Wspomnienie o ks. Kazimierzu Sykulskim, w: Zycie, dzielo, meczeristwo
ks. Kazimierza Sykulskiego, Skarzysko-Kamie na 1999, s. 162-167; W. Zdon, Rekopisy
ks. Kazimierza Sykulskiego przechowywane w zbiorach ks. Wojciecha Zdona, w: Zycie,
dzielo, meczenstwo ks. Kazimierza Sykulskiego, Skarzysko-Kamienna 1999, s. 131-137;
Z. Palubska, Sykulski Kazimierz bl., ks., ,Encyklopedia Katolicka”, (red.) E. Gigilewicz
iinni, Lublin, t. 18, 2013, kol. 1276-1277.

24 S, Librowski, Ofiary zbrodni niemieckiej sposréd duchowienstwa diecezji wloctawskiej
1939-1945, Wloclawek 1947, s. 29-30; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego
duchowienstwa rzymskokatolickiego pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-1945, t. 4,
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Zakonczenie

Przygladajac sie zyciorysom blogostawionych meczennikéw sando-
mierskich, zapoznajac sie z wieloma opiniami §wiadkéw ich zycia i meczen-
stwa, jakie zebrano po II wojnie §wiatowej oraz w latach 9o. XX w. w czasie
procesubeatyfikacyjnego, moznazauwazy¢,zekazdyznichwjaki§sposébpo-
dobnybyldo $w. Maksymiliana Marii Kolbego, §wietego meczennika zobozu
w Auschwitz. Blogostawieni meczennicy sandomierscy w realizacji powola-
nia kaplanskiego odznaczali sie niezwykla aktywnoscia na polu duszpaster-
skim, naukowym, piSmienniczym, edukacyjnym, charytatywnym, spolecz-
nymipatriotycznym. Wmomentach proby,jakimibylywojna, aresztowania,
pobyt w obozach koncentracyjnych, tortury i okazywana przez okupantéw
wobec nich pogarda, okazali sie realizatorami Ewangelii, powolania ka-
planskiego oraz wiernymi §wiadkami Krzyza Jezusa Chrystusa. Nie zwat-
pili w Boga, podtrzymywali na duchu wspotwiezniéw a takze byli wolni od
nienawisci i checi odwetu. Stali sie w ten spos6b ewangelicznymi ziarnami,
ktore, obumarlszy, przyniosly chwale nieba dla nich, a w nas umocnienie
wiary. Swiadectwem tego jest kult, jakim otaczani byli i s3 meczennicy san-
domierscy w obecnych diecezjach: sandomierskiej i radomskie;j.

Streszczenie

W czasie II wojny $wiatowej KoScidl katolicki w Polsce byt poddany przeslado-
waniom ze strony sowieckiego i niemieckiego okupanta. Wsréd wielu duchownych rzym-
skokatolickich wiezionych w niemieckich obozach zagltady (Auschwitz, Dachau), znalezli
sie rowniez ksieza dwczesnej diecezji sandomierskiej. Artykul stanowi prezentacje sylwe-
tek oraz aktywnosci siedmiu duchownych - Antoni Rewera, Wladystaw Miegon, Kazimierz
Grelewski, Stefan Grelewski, Franciszek Rostaniec, Bolestaw Strzelecki, Kazimierz Sykulski
- oraz kleryka - Tadeusza Dulnego. Uroczysto$¢ beatyfikacji meczennikow okresu II wojny
Swiatowej, w tym sandomierskich meczennikéw, odbyla sie w Warszawie w 1999 r. Doko-
nal jej papiez Jan Pawetl II. W niniejszym artykule ukazano biografie, prace duszpasterska,
naukowa, edukacyjna, charytatywna meczennikéw sandomierskich, a takze ich heroiczng
postawe oraz meczenska $mier¢ w niemieckich obozach zaglady.

Slowa kluczowe: meczennicy II wojny Swiatowej, proces beatyfikacyjny, zyciorysy me-
czennikow sandomierskich

Title: Martyrs of Sandomierz from World War II

Summary
During the Second World War Rome Catholic Church in Poland had been

Warszawa 1978, s. 520; T. Kaczmarek, dz. cyt., s. 233-235.
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persecuted by German and soviet occupants. Many priests were prisoner in German death
camps like Auschwitz or Dachau next to Munich, including priests from Sandomierz
diocese. The article is about seven priests (Antoni Rewera, Wladystaw Miegon, Kazimierz
Grelewski, Stefan Grelewski, Franciszek Rostaniec, Bolestaw Strzelecki, Kazimierz Sykulski)
and one seminarian Tadeusz Dulny, who are beatified martyr. The beatification ceremony
sandomiercy martyrs to have taken place in 1999 in Warsaw during the mass celebrated by
Pope John Paul the Second. This article is a presentation of them biographies, writing and
charity activity, parish work and heroic lives and deaths in German death camps.

Key words: martyrs of the Second World War, the beatification process, biography
of sandomierscy martyrs.

Wykaz skrotow

KDR - Kronika Diecezji Radomskiej

KDS - Kronika Diecezji Sandomierskiej

PSB — Polski Stownik Biograficzny
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Postawa duchowienstwa katolickiego wobec polityki panstwa
w okresie PRL. Zarys problemu na wybranych przykladach

Wstep

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej w 1945 roku KosSciol Katolicki
w Polsce stanal przed powaznymi problemami i wyzwaniami, bowiem byt
jedyna niezalezna od panstwa i niepodporzadkowana wiladzy instytucja.
Z tego powodu komunisci od samego poczatku dazyli do wyeliminowania
Ko$ciola ze sceny publicznej. Poddawany byl on pierwotnie niewidocznej,
ale stopniowo rosnacej presji ze strony wtadz, ktéra trwala z r6znym nate-
zeniem przez caly okres PRL2. Wzajemne stosunki regulowaly od tej pory
wydawane przez panstwo akty normatywne i podejmowane w praktyce
dzialania. Niesprawiedliwe, a zarazem drastyczne, ograniczanie praw Ko-
Sciota katolickiego, duchownych czy wiernych spowodowalo wzrost napie¢
we wzajemnych stosunkach, prowadzac do nasilonych konfliktéw i niepo-
rozumiens3. Zdarzaly sie jednak momenty, kiedy to wzajemne stosunki ule-
galy przynajmniej pozornej poprawie. Mialo to miejsce szczegdlnie wtedy,
gdy nastepowal wzrost niezadowolenia wsrod spoleczenstwa, co grozilo
wybuchem zamieszek i kryzysem. Rzadzacy czynili wowczas ustepstwa
na rzecz Ko$ciota, aby duchowni uspokoili nastroje spoleczne#.

Przedstawiciele wladz panstwowych oraz reprezentanci strony ko-
Scielnejmieli catkowicie przeciwstawneinteresyichcielirealizowaé zupelnie
odmienne wizje wzajemnych stosunkow. Strona partyjno-panstwowa przez
caly czas dazyla do podporzadkowania sobie hierarchii katolickiej, a kiedy
okazywalo sie to niemozliwe, to przynajmniej do znacznego ograniczenia
roli KoSciola w zyciu publicznym. Ten z kolei wytrwale bronit sie przed

! Doktorant Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla I1, Katedra Historii Ustroju
i Prawa. Adres e-mail: b.skladanek@uthrad.pl

2 J. Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienstwa wobec witadzy w okresie PRL, ,,Annales
Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Politologica”, 2013, 9, s. 46.

3 T. Isakowicz-Zaleski, Ksieza wobec bezpieki na przykladzie archidiecezji krakowskiej,
Krakow 2017, s. 15.

4 M. Pasztetnik, Stosunki Panstwo — Kosciot w Polsce 1945-1989, Wroctaw 2010, s. 76.
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uszczuplaniem obszaru oddzialywania katolicyzmu na spoleczenstwo.
Zdarzalo sie, ze w zamian za okreslone ustepstwa lub koncesje Ko$ciol
taktycznie popieral wladze komunistyczne w pewnych dzialaniach. Nie-
jednokrotnie wywalczane w ten sposob zdobycze byly bardzo istotne dla
spoleczenistwa (m.in. w zakresie nauczania religii w szkolach czy swo-
bodnej dzialalnoSci religijnej w zamknietych Srodowiskach: szpitalach,
wiezieniach, wojsku, na obozach i koloniach dla dzieci), czasem wylacz-
nie dla Ko$ciola jako instytucji, takie, jak np. ulgi czy zwolnienia podat-
kowe lub celnes. Wladze panstwowe traktowaly jednak ksiezy i wiernych
jako ideologicznego wroga, a w swoim zamysle dazyli do usuniecia religii
ze wszystkich dziedzin zycia. Od poczatku wykazywaly wyjatkowe zain-
teresowanie dzialalno$cig biskupéw i ksiezy. W swoich raportach aparat
partyjno-rzadowy i bezpieczenstwa, a od 1950 r. rowniez referaty wyzna-
niowe (przy prezydiach Wojewodzkich Rad Narodowych) rejestrowaly
niemalze kazdy ,odruch aktywnos$ci” duchowienstwa. Z drugiej za$ stro-
ny duchowienstwo nie poprzestawalo wylacznie na samej dzialalnoSci
duszpasterskiej. Spor byt wiec nieunikniony?®.

Jak jednak pokazuje historia Ko$ciota katolickiego, pomimo wszel-
kich proéb i krokow podejmowanych przez komunistéw, duchowni zacho-
wali istotna niezalezno$¢ (poza krotkim okresem w latach piecdziesiatych).
Proby unicestwienia hierarchii ko$cielnej i narzucenia doktryny komuni-
stycznej okazaly sie nieskuteczne. Wiazalo sie to z ogromna silg wewnetrz-
na duchowienstwa, ktore pozostawalo nieugiete wobec przesladowan
wladz oraz powszechnym przekonaniem o roli Ko$ciola jako gwaranta toz-
samosci narodowej’.

1. Ogdlny zarys postaw duchowienstwa

W okresie Polski Ludowej niski standard zycia, a takze system
awansOw i wynagrodzen odbieratl che¢ do rzetelnej i uczciwej pracy oraz

5 Szerzej zob. J. Eisler, Stosunki KoSciol — paristwo w powojennej Polsce w najnowszych
publikacjach. ,,Pamiec i Sprawiedliwo$¢”, 2004, 5, s. 385-401.

¢ J. Stefaniak, Duchowienstwo katolickie wobec wladz panstwowych w woj. biatostockim
w latach 1945-1956 (Przeglad problemu), ,,Studia Podlaskie”, t.10(2000), s. 147.

7 M. Pasztetnik, Stosunki Panistwo — Kos$ciét w Polsce 1945-1989..., dz. cyt., s. 77.
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promowal postawy adaptacyjne i konformistyczne. Zjawiska te, co do zasa-
dy, dotyczyly wszystkich grup spolecznych. Niestety ulegla tym negatyw-
nym zjawiskom spora cze$¢ duchownych. W opinii 6wczesnej wladzy poli-
tycznej duchowienstwo postrzegane bylo za najbardziej niewygodny prze-
ciwnik systemu, dlatego tez stalo sie obiektem rozpracowywania przez
shuzby bezpieczenstwa z tytulu przynaleznosci do stanu duchownego. Od
poczatku zdobycia wladzy komuni$ci walezyli z Ko$ciolem $§rodkami poli-
tycznymi i karno-administracyjnymi®. Opresyjny aparat panstwowy swoje
dzialania koncentrowal przede wszystkim na klerze diecezjalnym (w no-
menklaturze partyjnej okre§lanym jako tzw. kler dolowy), bo jak trafnie
diagnozowano, wywieranie wplywu na hierarchéw nie przyniostyby wielu
pozytywnych efektow. Zatem pozyskanie ksiezy diecezjalnych do wspdl-
pracy z wladza, a przynajmniej ich lojalizacja, bylo glownym kierunkiem
dzialan aparatu bezpieczenstwa oraz urzedow ds. wyznan®.

Postawy duchowienstwa byly roznorakie i ulegaly przeobrazeniom,
w zaleznoSci od biezacej polityki Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej'°, dzia-
lania aparatu bezpieczenstwa, jak rowniez panujacej atmosfery wewnatrz
srodowiska duchownych oraz polityki zwierzchnich wladz koécielnych.
Znaczacy wplyw na postawe duchownych wywarto wydanie, 9 lutego 1953
roku, dekretu o obsadzaniu stanowisk ko$cielnych, ktory zobowiazywal
wszystkich duchownych do §lubowania wierno$ci Polsce Ludowej. W przy-
padku obsady stanowisk ko$cielnych obligatoryjne bylo uprzednie wyraze-
nie zgody przez Prezydium Rzadu (o ile chodzito o ordynariuszy diecezji
i sufraganow). Natomiast w przypadku obsady pozostalych stanowisk, zgo-
de we wspomnianej juz kwestii wyrazato Prezydium Wojewddzkiej Rady
Narodowej (m.in. proboszczéw, wikariuszy, kapelanow). Art. 6 w/w de-
kretu stanowil, ze ,,uprawianie przez osobe piastujaca duchowne stanowi-
sko ko$cielne dzialalnoSci sprzecznej z prawem i porzadkiem publicznym

8 J. Stefaniak, Postawy duchowienstwa katolickiego wobec systemu komunistycznego
w wojewddztwie lodzkim w latach 1948-1956. Zarys problemu, Acta Universitatis
Lodziensis Folia Historica, 2015, s. 169.

9 J. Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienstwa wobec wtadzy w okresie PRL...,
dz. cyt., s.46.

1 Dalej jako PRL
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badz popieranie lub oslabianie takiej dzialalnoSci powoduje usuniecie tej
osoby z zajmowanego stanowiska przez zwierzchni organ ko$cielny samo-
istnie lub na zadanie organéw panstwowych”. Ponadto na mocy postano-
wien omawianego aktu prawnego ksieza uzaleznieni byli od administracji
wyznaniowej, nadajac sobie uprawnienia, ktore do tej pory przystugiwaly
wylacznie ordynariuszom diecezji?. Odtad duchowienstwo miato staé sie
organem panstwowym, pomocnikiem administracji, podporzadkowanym
jej w wykonywaniu réznych zarzadzen. Do kompetencji ksiezy nalezalo
uzmystawia¢ ludowi, ze wszelkie ustawy wydane przez wladze panstwowe
zobowigzuja wiernych w sumieniu i odpowiedzialni sa za ich wykonanie
przed Bogiem. Tego rodzaju pomoc $wiadczona panstwu, i to w réznych
okolicznosSciach, wprowadzala niepokoj, rozterke oraz zamieszanie w su-
mienia kaptanskie. Nalezy podkresli¢, iz z tej postugi dla panstwa i pod
wplywem jego opieki rodzil sie rozktad duchowy?.

W 1948 r. wladze panstwowe powziely realizacje ,nowej” polityki
wyznaniowej, Zasadniczym jej celem bylo dazenie do stworzenia podzia-
low i zroéznicowan wérod duchowienstwa'+. Postawy duchowienstwa klasy-
fikowano na trzy grupy: ,,pozytywni”, ,reakcyjni” i ,wahajacy sie” (,umiar-
kowani”). Byl to podzial stosowany w sprawozdaniach przez aparat partyj-
ny oraz pracownikdw aparatu bezpieczenstwa po powstaniu PZPR'.

Ksieza ,pozytywni” byli dobrze usposobieni wobec wladzy ludowej,
czynnie z nig wspolpracujac. Mocno angazowali sie w budowe socjalizmu,
godzac marksizm z chrze$cijanstwem, bez wzgledu na potepienie ze strony
Stolicy Apostolskiej®. Od 1949 r. zasilali tzw. ruch spoleczno-postepowy

1 Dekret z dnia 9 lutego 1953 r. 0 obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych, Dz. U
71953 r., Nr 10, poz. 34.

2 J. Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienstwa wobec witadzy w okresie PRL...,
dz. cyt., s.47.

13 J. Wysocki, Kosciot katolicki w zaborze austriackim w latach 1772 — 1815, w: Historia
Kosciota w Polsce, t.I1:1764-1945, cz. 1: 1764-1918, (red.) B. Kumor, Z. Obertynski,
Warszawa — Poznan 1979, s. 225-226.

14 J. Stefaniak, Duchowienistwo katolickie wobec wiladz paristwowych w woj. biatostockim
....,dz. cyt., s. 149-153.

5 J. Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienistwa wobec wladzy w okresie PRL...,
dz. cyt., s. 47.

16 J, Zurek, Ruch ,ksiezy patriotéw” w wojewédztwie katowickim w latach 1949-1956,
Warszawa — Katowice 2018, s. 31-34.
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ksiezy, zwany popularnie ruchem ,ksiezy patriotow”, ktory funkcjonowal,
nie liczac dwuletniej przerwy, do lat siedemdziesigtych. Byli kreowani
i propagandowo naglasniani przez wladze, gdy tylko wiaczali sie w podej-
mowane przez nich akcje. Czesto brali udzial w specjalnych dla ksiezy ,,pa-
triotow” konferencjach, poswieconych walce o pokdj oraz innych propa-
gandowych imprezach. Podczas homilii zwracali uwage na obowiazki oby-
wateli wobec panstwa. Oprocz tego wstrzymywali sie z odczytywaniem
dokumentow Episkopatu, ktére podwazane byly przez wladze. Ta grupa
duchownych przestrzegala obowigzujace przepisy przede wszystkim
w aspekcie sprawozdawczo$ci z punktow katechetycznych, spraw porzad-
ku publicznego czy placenia podatkow. Nalezeli do niej zazwyczaj osoby
niezadowolone z decyzji biskupa i dziekandéw oraz proboszczowie
z biedniejszych parafii. Czes$¢ z nich liczyla na korzys$ci materialne, m.in.
przydzialy materialdbw budowlanych na remont obiektow sakralnych, ula-
twienia w funkcjonowaniu w zyciu publicznym oraz ulgi i zwolnienia po-
datkowe. Ta grupa ksiezy wielokrotnie mogla nauczac¢ religie w szkolach,
podczas gdy pozostalym duchownym tego zakazywano®.

W celu pelnego podporzadkowania sobie tej grupy kaptanow, wila-
dze bezpieczenstwa podejmowaly specjalne dzialania. W pierwszym rze-
dzie prowadzono rozpoznanie duchownych ,pozytywnych”, w ramach in-
wigilacji ogotu duchowienstwa. Nastepnie nawigzywano z nimi wspolpra-
ce, nierzadko konczac zaklasyfikowaniem ksiezy jako konfidentéw, z uwagi
na udzielone przez nich informacje funkcjonariuszom aparatu bezpieczen-
stwa®. Od 1950 r. wraz z ruchem ,ksiezy patriotow” powstal ruch ,ksiezy
intelektualistow” (komisje intelektualistow i dzialaczy katolickich przy ko-
mitetach obroncow pokoju), zrzeszajacych m.in. profesorow wydzialow
teologicznych i majacych widoczne aspiracje do przejecia kontroli nad se-
minariami duchownymi. Zaréwno jedni, jak i drudzy uznawani byli przez
UB za potencjalnych konfidentéw. Nie byli zobowigzani do podpisywania

7 J. Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienstwa wobec wiadzy w okresie PRL...,
dz. cyt., s. 48.

18 J. Wysocki, Mechanizmy represji wobec Kosciota i kleru w latach 1945-1956, w: Represje
wobec duchowienstwa Koscioléw chrzescijanskich w okresie stalinowskim w krajach
bytego bloku wschodniego, (red.) J. Myszor, A. Dziurok, Katowice 2004, s. 203-209.
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formalnych zobowigzan, ze wyrazaja zgode na wspolprace z bezpieka, jed-
nak wielokrotnie na taka wspolprace sie zgadzali. UB chcial wykorzysty-
wac tych ksiezy jako zwyklych informatorow, z zastrzezeniem, ,,by nie
dzialali zbyt ostentacyjnie i raczej penetrowali zZycie swych parafian, a nie
konfratrow, co mogloby wzbudzi¢ ich podejrzenia”°. Nalezy jednak zazna-
czyt, ze ksieza ,,pozytywni” w czasach PRL zawsze stanowili zdecydowana
mniejszo$¢ duchownych na terenie poszczego6lnych diecezji.

Ksieza ,,reakcyjni” (negatywni) uznawani byli przez wladze za wro-
gow , komunistycznej rzeczywistos$ci”. NajczeSciej wspolpracowali oni
z AK oraz powojennym podziemiem niepodlegloSciowym. Wychowywali
mlodziez w duchu religijnym, przeciwstawiali sie polityce panstwa w sposdb
otwarty lub aluzyjny, np. poprzez odczytywanie wszystkich dokumentéw
Episkopatu i opatrywanie je wlasnymi, negatywnymi komentarzami wobec
wladzy. Ta grupa duchownych poddawana byla inwigilacji przez stuzby bez-
pieczenistwa oraz réznym represjom administracyjnym, takim jak: zwiek-
szanie domiaru podatkowego, karanie grzywnami za nielegalna budowe ka-
plicy lub kos$ciola badz urzadzanie procesji poza obrebem ko$ciola bez po-
zwolenia, za wyglaszanie negatywnych i patriotycznych kazan, wywieszanie
flag watykanskich, wzywano ich na ostrzegawcze rozmowy, a na wszelkie ich
pisma odpowiadano odmownie. Byli to przede wszystkim ksieza starszej ge-
neracji, bedacy na dobrych parafiach oraz majacy duze wplywy w srodowi-
sku duchownych. Czynnie manifestowali swg nieche¢ oraz wrogo$¢ do ko-
munizmu. Robili to podczas kazan, a takze w oficjalnych i prywatnych roz-
mowach. Nie byto mowy o jakiejkolwiek wspolpracy z wladzami. Wspierali
po wojnie dzialalno$¢ podziemia niepodleglto$ciowego i opozycji politycznej,
a w latach osiemdziesigtych NSZZ ,Solidarnosé¢”=.

Do trzeciej grupy nalezeli tzw. ksieza ,,wahajacy sie”, okreélani tak-
ze jako ,,kler bierny”. Uwazani byli za lojalnych wobec panstwa oraz niewy-
stepujacych wrogo przeciw niemu. W klasyfikacjach aparatu wyznaniowe-
go kler bierny” stanowit w PRL-u grupe liczebnie najwiekszg. Wiekszosé

19 J. Zurek, Ruch ,ksiezy patriotéw”... , dz. cyt., s. 56-59.
20 J, Wrona, Postawy adaptacyjne duchowienstwa wobec wladzy w okresie PRL...,
dz. cyt., s.47.
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nie chciala narazacé sie ani z wltadza ludowa, ani z wladza kosScielna. Starali
sie odnaleZ¢ w panujgcej rzeczywistosSci i podporzadkowac do panujgcych
trudnych warunkow. Chcieli zy¢ spokojnie i nikomu nie staé na przeszko-
dzie. Wielu z nich, z racji wieku, nie mialo sily, aby sprostaé rosnacej kon-
frontacji z wladza. Byli to najczesciej proboszczowie i wikariusze, ktérych
postawa oznaczala §wiadome pogodzenie sie z istniejacych porzadkiem
spoleczno-politycznym i skupienie sie w swojej dzialalnoSci jedynie na
pracy duszpasterskiej?'.

Ta ogolna klasyfikacja nie pokazuje wszystkich postaw duchow-
nych wobec polityki panstwa w warunkach PRL. Nie uwzglednia m.in. go-
towosci nielicznych ksiezy do wspolpracy z aparatem bezpieczenstwa czy
tez dzialan podejmowanych przez Kosciol oraz poszczeg6lnych duchow-
nych, ktorzy podczas pelienia w tej instytucji roznych funkceji probowali
nada¢ swoim mozliwoSciom dzialania efektywno$c oraz dostosowac je do
zmieniajacej sie rzeczywistoSci spoteczno-politycznej PRL.

2. Prymas Stefan Wyszynski wobec rezimu komunistycznego

Hierarchowie koScielni byli uznawani przez ideologie komuni-
styczng za najwieksze zagrozenie dla panujacego systemu. Wiazalo sie to
z wielkim autorytetem, jakim cieszyli sie wérod obywateli oraz ich nieztom-
na postawa w walce ze wszelkimi restrykcjami i ograniczeniami®2. Wobec
tego aresztowania i izolacja wysokiego ranga duchowienstwa byly wpisa-
ne w logike polityki wyznaniowej w krajach bloku wschodniego. Dzialania
o tym charakterze dawaly rezimowi komunistycznemu nadzieje nie tylko
na rozbicie sily i jednoSci Ko$ciola, lecz takze pozbawienie go wszelkich
praw, co wigzalo sie z ograniczeniem autonomicznosci tej instytucji i od-
izolowaniem jej od wplywow spoltecznych?3. Z tak trudng i niezwykle skom-
plikowang rzeczywisto$cig musial zmierzy¢ sie ksigdz kardynatl Stefan Wy-
szynski, kiedy obejmowal urzad prymasa Polski. Stanal on przed trudnym

2 Tamze, s. 47.

22 M. Pasztetnik, Stosunki Paristwo — Ko$ciol w Polsce 1945-1989..., dz. cyt., s. 76.

23 B. Noszczak, Polityka panstwa wobec Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w okresie
internowania prymasa Stefana Wyszynskiego 1953-1956, Warszawa 2008, s. 59.
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zadaniem, gdyz musial zjednac sobie niektorych, nieufnie nastawionych do
jego nominacji, biskupow, a takze wypracowac jednolite stanowisko Epi-
skopatu wobec wtadz. Bylo to wazne rowniez dlatego, ze komuniSci pro-
wadzili juz dzialania dezintegracyjne, aby por6znié¢ hierarch6w?+. Zaraz po
objeciu urzedu prymas Wyszynski przedstawit biskupom swoj program:
,,Pragnalem doprowadzi¢ za wszelka cene do stworzenia stalego ciala po-
rozumiewawczego miedzy Episkopatem a Rzadem, ktore p6zniej powstato
w postaci Komisji Mieszanej”?. Doskonale zdawal sobie sprawe z tego,
jak komunizm jest bezwzgledny, grozny i antyreligijny?¢. Zwracal uwage na
nieufno$¢ wobec rzadu, cho¢ przyznawal, ze ,,Ko$cidl nigdy nie moéwil «nie»
tam, gdzie mozna bylo doj$¢ do pokoju i zgody”>”. Wobec wladz komuni-
stycznych zachowywal zdystansowana postawe dialogu. Uwazal bowiem,
ze ,,odpowiedzialnos¢ za wszystko spada na ideologie marksizmu, na dok-
tryne, ktora glosi nienawié¢ do ludzi, przeciwnikow Sciga zemsta, a nawet
wsrdd braci szczepi podzialy i wasnie”8. Potrafil jednak zachowaé twarda
i zdecydowang postawe w sytuacjach, kiedy wrogos¢ wladz komunistycz-
nych wobec KoSciola osiggnela apogeum. Przykladem tego bylo przyjecie
przez biskupow, podczas zebrania Episkopatu, Memoriatu, skierowanego
do Prezesa Rady Ministrow i podpisanego przez prymasa Polski. Hierar-
chowie koscielni wyrazali przekonanie, ze nie moga dluzej milczeé, a takze
znosi¢ bez protestu ciaglych ograniczen oraz walki z Ko$ciolem?. W Me-
moriale biskupi stwierdzali, ze: ,,gdyby postawiono nas wobec alternatywy:
albo poddanie jurysdykeji koScielnej jako narzedzia wladzy swieckiej albo

24 A. Dudek, R. Gryz, Komunis$ci i Ko$ciél w Polsce (1945-1989), Krakdow 2003, s. 37-38.

%5 S, Wyszynski, Zapiski wiezienne, Warszawa — Zabki 2001, s. 19; zob. tez: R. Bartnicki,
Polityczna mqdrosé Kardynata Stefana Wyszynskiego (rozsqdek Meza Stanu czy chary-
zmatyczna intuicja Meza Bozego?), w: Teologia 1 polityka. Czy istnieje w Polsce teologia
polityczna?, ,,Studia i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Kato-
wicach”, 2011, 1, s. 159.

26 A, Dziurok, Prymas Stefan Wyszyriski wobec wladz komunistycznych w latach 1949 —
1956 — zarys problematyki, ,,Studia Prymasowskie” UKSW, 2012, 6, s. 96.

27 S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Paryz 1982, s. 21.

28 Non possumus. Memorial Episkopatu Polski do Rady Ministrow, 8 V1953, w: P. Raina,
Kosciot w PRL. Kosciot katolicki a panstwo w Swietle dokumentéw 1945-19809, t. 1, lata
1945-59, Poznan 1994, s. 425.

29 Szerz. zob. R. Bartnicki, Polityczna maqdro$¢ Kardynala Stefana Wyszynskiego...,
dz. cyt., s. 161-172.
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osobista ofiara, wahac sie nie bedziemy. Pojdziemy za glosem apostolskiego
naszego powolania i kaplanskiego sumienia, idac z wewnetrznym pokojem
i $wiadomoscia, ze do przesladowania nie daliSmy powodu, Ze cierpienie
staje sie naszym udzialem nie za co innego, lecz tylko za sprawa Chry-
stusa i Chrystusowego Kosciota. Rzeczy Bozych na oltarzach Cezara skla-
da¢ nam nie wolno. Non possumus!”®. Okres dialogéw na linii Ko$ci6t
— rzad zakonczyl sie 25 wrzednia 1953 r. z chwilg aresztowania prymasa
przez pracownikow stuzby bezpieczenistwa. Decyzja o aresztowaniu kar-
dynala miala jednak motywy natury politycznej i byla pewnego rodzaju
zwienczeniem represyjnego kursu polityki wyznaniowej. Wladze uwazaly,
zZe usuniecie ze sceny politycznej charyzmatycznego hierarchy pozwoli po-
konac¢ ostatnia przeszkode na drodze do podporzadkowania dyrektywom
panstwa nie tylko calej organizacji kosScielnej, w 6wezesnym czasie jedy-
nej legalnej instytucji, lecz takze ogodtu spoteczenstwas'. Mimo aresztowa-
nia kardynala nie udato sie wladzom skutecznie i catkowicie przeprowa-
dzi¢ planowanych akcji antyko$cielnych.

Twarda postawa i konsekwencja, a takze dalekowzroczno$¢ i swo-
ista ,polityka” prowadzona przez kardynala Stefana Wyszynskiego wobec
wladz komunistycznych mialy ogromne znaczenie dla KoSciota w Polsce.
Ze wzgledu na jego dobro prymas, przez caly okres urzedowania, staral sie
prowadzi¢ dialog z wladzami. Druga strona traktowala rozmowy jedynie w
kategoriach doraznej taktyki, a nie zasady wspodldzialania z Koéciotem. Od-
rzucala uklad partnerskich uzgodnien, narzucajac swoje zasady. Prymas
uwazal, ze ,r6znic doktrynalnych nie da sie przezwyciezy¢”, ale dazyl do ich
zlagodzenia na drodze dialogu3=.

30 P. Raina, Kardynal Wyszynski, t II: Losy wiezienne, Warszawa 19909, s. 75.
3t B. Noszczak, Polityka panstwa wobec Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce ..., dz. cyt.,

S. 59.
32 A. Dziurok, Prymas Stefan Wyszyriski wobec wladz komunistycznych..., dz. cyt., s. 106.
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3. Postawa ks. Romana Kotlarza wobec represji wladzy na przy-
kladzie ,,Radomskiego Czerwca 76”

20 grudnia 1970 r. byt dniem, w ktérym VII Plenum KC PZPR wy-
bralo na stanowisko pierwszego sekretarza Edwarda Gierka. Zmiana naj-
wyzszych wladz partyjnych nastapila, gdy na Wybrzezu trwaly robotnicze
strajki3. W wyniku prowadzonej przez wladze polityki wielkich inwestycji
nastagpilo zalamanie gospodarcze, przerywajac okres wzglednej stabilizacji
ekonomicznej. W konsekwencji kryzysu ekonomicznego, 24 czerwca 1976
r. Owczesny premier Piotr Jaroszewicz zapowiedzial w Sejmie drastyczna
podwyzke cen zywnosci, ktéra spowodowala silne niezadowolenie wsrod
spoleczenstwa34. Dzien po6zniej wybuchty strajki i demonstracje uliczne.
Objely one ok. 70 tys. 0s6b, w co najmniej 90 zakladach pracy na terenie
24 wojewodztw. Najostrzejszy charakter przybraly w Radomiu, Ursusie
i Plocku, gdzie pochody i demonstracje zakonczyly sie starciami z Milicja
Obywatelska3s oraz dramatycznymi walkami ulicznymi. W Radomiu strajk
rozpoczeli robotnicy Zakladow Metalowych im. gen. Waltera, ktérzy wy-
szli na ulice, aby powiadomi¢ o strajku inne zaklady i ruszyé pod gmach
KW PZPR. Do protestu przylaczyly sie zalogi 25 najwazniejszych zakladow
miasta. W kulminacyjnym momencie na ulicach miasta demonstrowato
okolo 25 tys. 0s6b. Demonstranci naklonili I sekretarza KW, aby przeka-
zal do Warszawy zadania odwolania podwyzki. Gdy jednak okazalo sie,
ze w budynku nie ma juz przedstawicieli partii, ktorzy zostali ewakuowani
przez funkcjonariuszy MO i Stuzby Bezpieczenstwas3®, thum zaczal niszczy¢
i w konsekwencji podpalil gmach KW PZPR. Oprdcz tego atakowano budy-
nek KW MO i Urzedu Wojewddzkiego, dewastowano sklepy i dopuszczono
sie kradziezy?’.

Wydarzenia ,Radomskiego Czerwca “76” ujawnily kruche posta-
wy polityki gospodarczej prowadzonej przez witadze, doprowadzily do

33 W. Roszkowski, Historia Polski 1914-1996, Warszawa 1997, S. 304-307.

34 T.A. Janusz, Ks. Roman Kotlarz — meczennik robotniczego protestu ,.czerwiec 76”,
Sandomierz 1996, s. 33.

35 Dalej jako MO.

36 Dalej jako SB.

37 Http://polmaratonradom.pl/ [dostep: 16.12.2018 r.].
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ustepstw i odwolania zatwierdzonej regulacji cen. Kosztowaly one jed-
nak wiele ofiar. Wobec aresztowanych uczestnikow protestu oraz przy-
padkowych przechodniéw stosowano przemoc, przeganiajac ich przez
szpaler milicjantéw, na tzw. ,Sciezkach zdrowia”, obrzucano wulgarnymi
wyzwiskami, zwalniano z pracy, skazywano na grzywny. Po tragicznych
wydarzeniach radomskich, w specjalnie zorganizowanej telekonferencji,
Edward Gierek wezwal pierwszych sekretarzy komitetow wojewddzkich
partii do zorganizowania wiecoOw potepiajacych radomski protests®.

Z tymi wydarzeniami zwigzana jest nieodlacznie posta¢ ks. Ro-
mana Kotlarza, kaplana diecezji sandomierskiej, bezkompromisowego
obroncy prawdy, sprawiedliwosci i godno$ci ludzkiej, ktorego stosunek
do wiladz komunistycznych okres$lany byl jako ,negatywny”. Jego dzia-
lalno$¢ kaznodziejska byla przedmiotem zadraznien z miejscowymi wia-
dzami Swieckimi. Pod ich presja zwierzchnicy ksiedza czesto zmuszeni
byli przenosi¢ go do innych parafii. W dniu tragicznych wydarzen ra-
domskich blogostawit protestujacych robotnikéw. Nastepnie, gdy dotar-
ly do niego informacje o represjach stosowanych wobec zatrzymanych
uczestnikow protestu, przez kilka kolejnych tygodni modlil sie w inten-
cji represjonowanych robotnikow podczas niedzielnych nabozenstw.
W wyglaszanych do wiernych kazaniach potepial polityke wladz, wyste-
powal w obronie cierpiacych. W swoich wypowiedziach w sposob szcze-
gblny podkreslal konieczno$¢ poszanowania praw czlowieka do wy-
boru okreslonego systemu warto$ci oraz do godziwej pracy®.

Aprobata wydarzen radomskiego protestu robotniczego nie uszla
uwadze stuzbom bezpieczenstwa. 21 lipca 1976 r. wplynelo do Kurii Diece-
zji Sandomierskiej pismo z Wydzialu do Spraw Wyznan Urzedu Wojewodz-
kiego w Radomiu, z zadaniem do ks. bp Piotra Golebiowskiego ,,0 wyda-
nie stanowczych zarzadzen w sprawie szkodliwej dla Panstwa dzialalnosci
ks. Romana Kotlarza z Parafii Rzymsko-Katolickiej w Pelagowie, Kowala,
woj. Radomskie”. W uzasadnieniu czytamy, ze ,,Ks. Roman Kotlarz

38 S, Kowalik, J. Sakowicz, Ksigdz Roman Kotlarz — zycie i dziatalno$é 1928 — 1976, Radom
2000, S. 16.
39 Tamze, s. 68-69.
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w dniu 11 lipca 1976 r. w czasie nabozenstwa w Pelagowie wyglosil ka-
zanie, w treSci ktorego pochwalal przestepstwa dokonane w dniu 25
czerwca 1976 r. w Radomiu i podkreslal swe uczestnictwo w tych wyda-
rzeniach. W ten sposob ks. Kotlarz dopuscil sie zar6wno przestepstwa
publicznego pochwalania zbrodni, jak i naduzywania ambony do ce-
16w nie majacych nic wspolnego z religia oraz szkodliwych dla Panstwa.
Z uwagi na charakter wydarzen z dnia 25 czerwca 1976 r. publiczna wy-
powiedz ks. Kotlarza wymaga szczeg6lnie otwartego napietnowania™°.
W odpowiedzi na owe zadanie kuria zas$wiadczyla, ze udzial ksiedza
w protescie dokonat sie ,przypadkowo” i ,wbrew jego woli”. Ta lagodna
w tonie reakcja kurii miala na celu chroni¢ ksiedza oraz uspokoi¢ wla-
dze, jednakze, jak sie okazalo, wcale nie domknela sprawy+.

Od tej pory obiektem szczegblnego zainteresowania wiladz sta-
la sie m.in. parafia w Pelagowie, gdzie proboszczem byl ks. Roman Ko-
tlarz. Zaczeto nagrywaé gloszone przez niego kazania, ktore byly niewy-
godne wladzom S$wieckim. Wielokrotnie byl wzywany do Prokuratury
Wojewoddzkiej oraz Komendy Wojewodzkiej MO w Radomiu na rozmowy
ostrzegawcze, podczas ktorych probowano go nastraszy¢ odpowiednio
surowymi §rodkami prawnymi. Mialy one zosta¢ wobec niego zastosowa-
ne, gdyby nie zaprzestal swojej dzialalnosci+>. Ponadto Urzad do Spraw
Wyznan w $cistej wspolpracy z SB podjal dzialania zmierzajace do za-
pobiegniecia ,,szkodliwej dla panstwa” dzialalnoéci ksiedza3.

Ks. Roman Kotlarz nie ugial sie przed prébami zastraszenia, wsku-
tek czego byl nachodzony i stosowano wobec niego przemoc dokonana
przez ,nieznanych sprawcow”. Ostatecznie zmart niespelna dwa miesiace
po proteécie, 18 sierpnia 1976 roku, stajac sie symbolem kaplana nieztom-
nego, odpornym na represje 6wczesnych wladz PRL, przeciwstawiajac sie
jakimkolwiek propozycjom wspolpracy.

4 Archiwum Panstwowe w Radomiu, zespdt Urzad Wojewo6dzki w Radomiu — Wydzial
do Spraw Wyznan, spis 13, poz. 135, Decyzja Dyrektora Wydzialu do Spraw Wyznan
Urzedu Wojewodzkiego w Radomiu Stefana Borkiewicza, 19 lipca 1976 r., k. 1-2. Zob. tez:
S. Kowalik, Ksigdz Roman Koltarz (1928 — 1976), Radom 2018. s. 26-27.

4 S, Kowalik, Ksigdz Roman Koltarz (1928 — 1976)..., dz. cyt., s. 28.

42 Tamze, S. 25.

4 S, Kowalik, J. Sakowicz, Ksigdz Roman Kotlarz — zycie i dzialalnosé..., dz. cyt., s. 57-58.
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Zakonczenie

Problematyka relacji miedzy duchowienstwem a wladzg panstwo-
wa w okresie PRL pozostaje jednym z trudniejszych, ale ciekawym zagad-
nieniem, ktére mimo wielu publikacji, nadal ujawnione jest w niewielkim
zakresie. Niniejszy artykul rowniez nie wyczerpuje wszystkich okolicznoSci
omawianego zjawiska. Pewnym jest, ze postawy duchownych wobec syste-
mu w okresie PRL byly réznorakie i zalezaly od wielu czynnikéw. Wplyw
miala biezaca polityka panstwa, dzialania aparatu bezpieczenstwa, ktore
czesto koncentrowaly sie na réznego typu naciskach stosowanych w celu
pozyskania danej osoby do wspélpracy, panujaca atmosfera wewnatrz Sro-
dowiska duchownych czy tez polityka zwierzchnich wladz koScielnych. Sto-
sunki Kosciola katolickiego i duchownych z komunistami mialy charakter
ciaglej walki, ktora zostala rozpoczeta i prowadzona przez strone panstwo-
wa. Walka ta, dzieki twardej postawie i konsekwencji wielu duchownych,
zostala ostatecznie przez Ko$ciol wygrana.

Streszczenie

Po II wojnie $wiatowej Ko$ciol katolicki w Polsce stanal w obliczu powaznych pro-
bleméw i wyzwan. Reprezentanci wladz panstwowych oraz przedstawiciele strony kosciel-
nej mieli calkowicie przeciwstawne interesy i chcieli realizowaé zupelnie odmienne wizje
wzajemnych stosunkow. Wladze panstwowe za wszelka cene dazyly do podporzadkowa-
nia sobie hierarchii koécielnej. Powodowalo to ostrozne podej$cie duchownych do polityki
panstwa, a niekiedy nawet spor miedzy soba. Artykul stanowi przeglad og6lnych postaw
duchownych w czasach komunizmu. Autor, na wybranych przyktadach duchownych, wska-
zuje na postawy, ktére przyczynily sie do przetrwania Ko$ciola katolickiego.

Slowa kluczowe: duchowienstwo, Kosciol katolicki, wladza komunistyczna

Title: The attitude of the Catholic clergy towards the policy of the state in the period of the
Polish People’s Republic. Outline of the problem on selected examples

Summary

After World War II, the Catholic Church in Poland faced serious problems and
challenges. Representatives of state authorities and representatives of the church side had
totally opposite interests and wanted to pursue different visions of mutual relations. The state
authorities have always strived to subordinate themselves to the Catholic hierarchy. This
fact resulted in different attitudes of the clergy towards the state policy, often transforming
into a dispute between themselves. This article is an overview of general clerical attitudes
in the communist era. The author, on selected examples of priests, indicates the attitudes
that contributed to the survival of the Catholic Church.

Key words: clergy, Catholic Church, communist power
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Wykaz skrotow

AK — Armia Krajowa

MO - Milicja Obywatelska

KC PZPR - Komitet Centralny Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
KW PZPR — Komitet Wojewodzki Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
PRL - Polska Rzeczpospolita Ludowa

PZPR - Polska Zjednoczona Partia Robotnicza

SB — Sluzba Bezpieczenstwa

UB- Urzad Bezpieczenstwa
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Parafia Zakrzew w latach I wojny Swiatowej w swietle zapiskow
ks. Dionizego Ostrowskiego — proboszcza zakrzewskiego

Wstep

W archiwum parafialnym ko$ciota pw. §w. Jana Chrzciciela w Za-
krzewie zachowal sie rekopis o wymiarach 32 cm x 20 c¢m, skladajacy sie
z 45 kart, spisywany przez proboszczow zakrzewskich, a zapoczatkowany
przez ks. Adolfa Machnickiego. Tytul dokumentu brzmial nastepujaco:
Historia KoSciola Parafialnego Zakrzowskiego potozonego w Guberni
i Powiecie Radomskim w roku 1886. Kronike, obejmujaca lata 1886-1918,
otwiera opis budynku koScielnego, wykaz odpustow i nabozenstw odpra-
wianych w parafii, a takze spis proboszczéw zakrzewskich z lat 1655-1886
oraz stan majatku parafialnego. Warto doda¢, ze nastepcy ks. Machnickie-
go (m.in. ks. Wojciech Dzbikowski i ks. Antoni Batkowski) zaniechali kon-
tynuowania zapisow kronikarskich. Wznowil to dzielo dopiero ks. Dionizy
Ostrowski, nowy proboszcz koéciota w Zakrzewie. Na kartach 24-45, wyzej
wymienionej kroniki, znajduja sie zapiski ks. Ostrowskiego prowadzone
przez caly czas jego pobytu na zakrzewskiej ziemi w latach 1910-19182.

Ks. Ostrowski przyszed} na §wiat 8 kwietnia 1875 r. jako syn Fran-
ciszka i Izabeli z Borodziczéw. Po ukonczeniu seminarium duchownego
w Sandomierzu w roku 1901 otrzymal Swiecenia kaptanskie. Na poczatek
swej drogi duszpasterskiej zostal oddelegowany jako wikariusz w sando-
mierskiej parafii §w. Pawla, gdzie przebywatl do 1902 r. Kolejny rok spe-
dzit jako wikariusz w katedrze w Sandomierzu. 16 grudnia 1903 r. zostal
jednym z trzech wikariuszy koSciola pw. §w. Jana Chrzciciela w Radomius.

t Doktorantka w Instytucie Historii Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie.
Zainteresowania badawcze: dzieje samorzadu szlacheckiego oraz historii spoleczno-
religijnej Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, a w szczegdlnoSci regionu radomskiego. Adres
e-mail: agata.swiatkowska@onet.pl

2 P.W. Golubcow, Historia parafii pod wezwaniem Sw. Jana Chrzciciela w Zakrzewie
w latach 1795-1918 w Swietle dokumentéw archiwalnych, Woldbw 2004, s. 54.

3 J. Wisniewski, Dekanat radomski, Radom 1911, s. 225, 232; H.F. Kaszewski, Historia
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Kierowanie $wiatynia w Zakrzewie rozpoczal ks. Ostrowski w 1910 r.4,
opuszczajgc parafie radomska 21 wrzesnia tegoz roku. Podczas jego ,,pro-
boszczowania” doszto do wybuchu I wojny §wiatowej, ktdra zastala ks. Dio-
nizego z dala od swoich parafian, gdyz przebywal w tym czasie w bawar-
skim uzdrowisku. Mimo trudnych czaséw nowy proboszcz zakrzewski od
poczatku byt aktywnym duszpasterzem, ktory zainicjowat powstanie grup
i stowarzyszen religijnych, np. kot rézaticowych czy Bractwa TrzezwoSci.
Dbat nie tylko o religijno$¢ i moralnoé¢ swoich parafian, ale angazowal sie
rowniez w prace budowlane. Z pomoca mieszkancow przeprowadzil re-
mont powiekszajac budynek plebanii. W roku 1911 zakupil nowy konfe-
sjonal, $wiatynia wzbogacila sie réwniez o kilkanascie lawek. W kolejnych
latach zmodernizowano drzwi wej$ciowe do ko$ciola i zrewitalizowano fi-
gurke rezurekcyjng. Warto dodac, ze w przykoScielnym ogrodzie pojawito
sie kilkadziesiagt mlodych drzewek owocowych, a w 1912 r., dzieki stara-
niom proboszcza, rozpoczeta dzialalno$¢ prywatna szkola ogdlna, ktora
ksztalcila wiejskie dzieci. Powstalo takze kotko rolnicze, Towarzystwo Po-
zyczkowo-Oszczednosciowe ,Bratnia Pomoc” i dzialajace przy nim biuro
pocztowed.

Proboszcz Ostrowski pelil swa postuge w Zakrzewie przez 8 lat.
Nastepnie zostal zakonnikiem na Jasnej Gorze u o.0. Paulinéw, a od roku
1923 byl duszpasterzem koSciola w Strzegomiu, Wiazownicy, Grédku

parafii farnej (Swietego Jana) w Radomiu 1840—1960 [maszynopis w Archiwum Parafii
$w. Jana Chrzciciela w Radomiu], t. 1, Radom 1959-1960, s. 51; S. Kowalik, Fabricaecclesiae.
Zywot i sprawy radomskiego proboszcza ks. Piotra Gérskiego, Radom 2016, s. 198;
Archiwum Parafii $w. Jana Chrzciciela w Radomiu, Ksiega historyczna parafii radomskiej,
S. 145. Proboszczem radomskiego koSciola farnego w tym czasie byl ks. Piotr Gorski,
a pozostalymi wikariuszami ks. Telesfor Kopydlowski i ks. Jan Klimkiewicz; Ks. Ostrowski
odmoéwil przyjecia w jezyku rosyjskim przysiegi od urzednikéw rzadu gubernialnego,
a jego nazwisko znajduje sie w wykazie kaptanéw, ktérych wykrytych i Sciganych przez rzad
rosyjski m.in. za zwalczanie jezyka i szkoly rosyjskiej, zob. Bojownicy kaptani za sprawe
Kosciota 1 Ojczyzny w latach 1861-1915. Materialy z urzedowych Swiadectw wladz
rosyjskich, archiwow konsystorskich, zakonnych i prywatnych, oprac. P. Kubicki, cz. 1,
t. ITI, Sandomierz 1933, s. 156, 813, 843.

4600 lat. Historia parafii pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela w Zakrzewie, (red.)
K. Smolinska, I. Kosecki, Zakrzew 2017, s. 51, 58. Przed ks. Ostrowskim proboszczem
w Zakrzewie od 1897 r. byl ks. Kacper Zielonka.

5 P.W. Golubcéw, Historia parafii pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela w Zakrzewie...,
dz. cyt., s. 72-73.
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i Krynkach. Dozywszy 67 lat zmarl w grudniu 1942 r. na tyfus plamisty®.

Kronika parafialna proboszczéw zakrzewskich jest niezmiernie
cennym zrodlem do poznania i badania przesztosci ko$ciola, miejscowych
duszpasterzy, a takze samego Zakrzewa w pierwszej polowie XX w. Zapisy
te dotycza nie tylko dziejow §wiatyni i opisOw najwazniejszych wydarzen,
ale takze traktuja o parafianach, ich postawach, warunkach zycia oraz
o sytuacji spoleczno-polityczne;.

Obchodzona w roku 2018 setna rocznica odzyskania przez Polske
niepodleglo$ci stanowi niewatpliwy powo6d do wydania drukiem czeSci
wzmiankowanego dziela, obejmujacej lata 1914-1918. Publikowane zapiski
kronikarskie ks. Ostrowskiego z czaséw I wojny $wiatowej znajduja sie na
stronach 34-45 wspomnianej ksiegi. Przygotowano je do druku w opar-
ciu o zasady podane w Projekcie instrukcji wydawniczej dla zrédet z XIX
i poczgtkéw XX w., opracowanym przez Ireneusza Thnatowicza’.

Rok 1914

[s. 34] Z wiosng zachorowalem na gardlo, a wiedzac, ze w stanie
duchownym gardlo najwazniejsze, poddalem sie kuracji i nawet ze zna-
jomymi pojechalem do Reichenhallu w Bawarii. Opu$cilem Zakrzew przy
konicu czerwca, proszac o zastepstwo sasiada z Przytyka W[ielebnego]
Ks[iedza]Jana Boduszka. Kuracja odbywala sie skutecznie przy gorskim
powietrzu i zupelnym wypoczynku gardla, gdyz nawet cicho mowilem, aby
strun glosowych nie draznié.

Wtem w lipcu ruch sie robi miedzy kuracjuszami i czytamy telegra-
my o wojnie. Trzeba zmyka¢ do domu, lecz o kilka godzin spéZnitem sie przy
[s. 35] przejezdzie granicy, wiec mnie cofnieto, dajac do wyboru na osiedle-
nie sie Drezno lub Berlin, wiec wybralem Drezno i tu przesiedzialem pod
opieka Wielebnego KsiedzaRolewskiego® — duszpasterza dla wychodzcéw

¢ W latach 1925-1929 ks. Ostrowski byl proboszczem w Wiazownicy, URL: <http://www.
parafiawiazownica.pl/duszpasterze>, [data dostepu: 14 X 2018]; P.W. Golubcéw, Historia
parafii pod wezwaniem Sw. Jana Chrzciciela w Zakrzewie..., dz. cyt., s. 75.

"Projekt instrukcji wydawniczej dla zrédet z XIX i poczqtkéw XX w., oprac. 1. Thnatowicz,
,Studia Zrodloznaweze”, t. 7, 1962.

8 Kazimierz Jan Rolewski—ksiadz, rektor Seminarium Duchownego w Poznaniu, skierowany
w 1911 1. do pracy duszpasterskiej wsréd Polakéw w Saksonii, zob. F. Lenort, Rolewski
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Polakow w Krolestwie Saskiem. Informacje mialem od niego, a wiele ser-
ca doznalem od tego mlodego lecz zacnego kaptana. Czytalem goraczkowo
gazety, chcac sie dowiedzie¢ o swoich, bo tylko ta droga zostala. Siedzialem
tak pod $cistym dozorem policji, bo 2 razy na tydzien musialem sie pokazy-
wac w biurze, jaka walke toczylem wewnatrz, to niech zostanie przy mnie.
Msze $wliete] mialem co dzien w ko$ciele nadwornym, stolowalem sie u
proboszcza. Co dzien tez o 8 wieczorem duzo tu ksiezykow przybywalo na
odmawianie publiczne Rézanca Sw[ietego] i otrzymania blogostawienstwa
Naj$wietszym Sakramentem na intencje rozpoczetej wojny — bywal na tym
nabozenstwie bardzo czesto i krol z rodzina.

Wreszcie 20 pazdziernika otrzymalem pozwolenie wyjazdu, ale
droga okolng na Berlin, wyspe Rugie, Trelleborg, Gavle w Szwecji, po-
tem przez Botnicka Zatoke do Raumy, przez Finlandie do Piotrogrodu
i do Warszawy. Z Drezna do Warszawy jechalem 10 dni. Z Piotrogrodu do
Warszawy tym samym pociggiem jechat tez Jego Eks[celencja] Arcybiskup
Warszawski ks. [Aleksander] Kakowski z pralatem Gallem i kanonikiem
plockim Fijatkowskim?, lecz oni jechali troche dalsza droga, bo przez Fran-
cje, Anglie, Norwegie i Szwecje. Z Warszawy nie moglem jecha¢ dalej, bo
Radom byl jeszcze zajety przez niemieckie wojska, a po ustapieniu tych
komunikacji nie bylo. Uroczysto$¢ Wszystkich Swietych i Dzieri Zaduszny
musialem tam siedziec, a msze $wlieta] odprawialem u Zbawiciela. Im bli-
zej domu, tym wiekszy niepokoj.

5 listopada, po wielkich trudach, dostalem miejsce w karetce hote-
lowej i za 15 rs.*° przyjechalem do Radomia, jadac caly dzien. Odetchng-
lem, bom sie dowiedzial prawdy. [s. 36] 6 listopada rano przyjechalem
do Zakrzewa i przy lasce Bozej zastalem wszystko w porzadku, dzieki roz-
tropnosci mej siostry, ktora dzielnie bronila koSciota i plebanii. Stodote
zastalem prawie pusta. Brak krowy, wozu, bryczki, a w piwnicy wina, kol-
dry, derki, futro, rogi ze Sciany wzieto na pamiatke, nawet kto$ [§]ciagnal

Kazimierz Jan, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 31, Wroclaw 1988, z. 128, s. 556.

9 Aleksander Kakowski — arcybiskup warszawski w latach 1913-1938; ks. Stanistaw Gall
byl rektorem warszawskiego seminarium, zob. M. Gajownik, Aleksander Kakowski wobec
niepodleglosci Polski (1914-1918), ,SaeculumChristianum?”, t. 6, 1999, nr 2, s. 43-44.

1°Rs. — rubel srebrny.
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ze $ciany zegar staro$wiecki wiedenski, lecz trabka do szybkiego odjazdu
przeszkodzila i antyk ocalal, cho¢ mu to zaszkodzilo, bo przestal chodzié.
Parafianie podczas mojej nieobecnosci jedni modlili sie jako za zmartego,
inni glosili Zem w niewoli lub nawet, Ze mnie widzieli jako kapelana w nie-
mieckim wojsku. Lecz wszystkie bajki ucichly gdy mnie ujrzeli. Rozpoczal
sie ciagly ruch wojsk rosyjskich, kwatery ustawicznie, brak spokoju dzien
i noc. Przedtem mi opowiadano, ze niemiecka armia szla t3 szosa przez
8 dniinocybez przerwy, a teraz ciagly poch6d obozéw po jakie sto fur: pelne
lub puste. Co drozsze z koSciola i rzeczy z plebanii wywiozlem do Radomia,
uwazajac, ze tam beda pewniejsze, a tu juz goscily u mnie ciggle wojska. Na
wsi tez pelno, po 40 zoierzy w jednej izbie, $piewy, granie, tance, karty,
krzyki dziewczat, brud, rozrzutnosé¢, hardo$¢ zoldactwa. W Boze Narodze-
nie rozpoczely sie roboty w okopach pod Wolanowem i Przytykiem, wiec
mlodziez obu plci zwolano do tej pracy. Kto nie miat silnej wiary i bojazni
Bozej, to poszedl w Swieto robi¢, bo placili 1 '/ raza co w dzien roboczy,
a duzo wyrzeklo sie zarobku i zostalo w domu. Duzo ludzie zarobili pienie-
dzy, naproznowali sie, szczego6lnie dziewki mialy uzywanie, cho¢ znalazly
sie i uczciwe co byly skromne. Duzo bylo jawnego bezwstydu, a nawet fry-
marczyly niektére swym cialem za pienigdze, dzielgc si¢ na klasy: po !/ rs.
i po 1rs., a rodzice [s. 37] ruszali niby bezradnie ramionami, cho¢ cieszyli
sie, ze dzieci zarabiaja duzo pieniedzy.

Rok 1915

Zima przeszla smutnie dla tych co odczuwali zlo szerzace sie dookola,
lecz duzo bylo takich co zyczyli sobie, aby ta wojna trwala ciagle. Na wiosne
wojska wyruszyto wiecej do okopow, a starszyzna siedziata przy obozach —
czesto urzadzali sobie bale bardzo wesole. Wida¢ bylo niepokoj na twarzach
wojskowych. Odglos armat coraz wyrazniej dawal sie slyszec, a sztuczne pta-
ki przelatywaly co dzien, cho¢ je witano salwami, ale bez skutku.

W maju zabrano nam z koSciola dwa dzwony za pokwitowaniem,
ze po wojnie nam je wrocg. Kazano rozebraé wieze kosScielna do polowy,
dziwilo mnie to, bo kosciél stoi w dole i o Y2 wiorsty juz go nie wida¢, lecz
musialem z bolem serca to uczyni¢. Rekwizycja ciggle trwala za pienigdze
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i darmo, jak sie udalo. Wreszcie w lipcu strach nas bierze na widok goracz-
ki wojskowej. 19 lipca ustepuja wojska, proponuja nam tez uciekac, jesli
chcemy zy¢, lecz ja rzeklem, ze gdzie moi parafianie tam i ja. Naklaniali-
$my sie, zyczac do zobaczenia [---]. Na plebaniipusto juz, wida¢ tylko jak
szosg wleka sie zolierze, znudzeni i znuzeni. Na drugi dzien rano siedzac
w konfesjonale, a tu o $ciane odbijajg sie za mymi plecami kulki, to kozacy
ostatni rozmawiali z Austriakami. Po $niadaniu, widze, austr[iacka] pie-
chota siedzi przed kosSciolem. Poszli. O 11 godz. zajezdza pulk huzarow czy
ulandéw, sami Polacy. Pultkownik przyszedl do mnie na 5 minut, wypil mle-
ka, pocieszyl mnie, ze on z armia przynosi mi i calemu narodowi swobode,
kulture itd. Pojechal, a jego [s. 38] kawalerzysci wyciagneli reszte siana
ze stodoly, wigzac w powrodsta przyszykowane na nowe zyto. Mniejsza
z tym, pocieszylo mnie to, ze strach przed maruderami zmalal zupeknie,
choé¢ w okolicy duzo palili wsi i dwordéw, jednak za lapowke niejeden obro-
nil tez swa chudobe.

Stal u mnie przez 2 tygodnie oficer Bessel — bardzo przyzwoity czlo-
wiek i kolejarz z Glogowej oficer etatowy. We dworze mieszkali jego zolie-
rze, ktérych uczyl musztry. Drozyzna z kazdym dniem sie wzmaga i brak
towarow — oliwy banka kosztowala 3 rs. 60 kop.', a teraz juz 8 rs. Spro-
wadzitem z Sandomierza okazyjnie 3 portatyle' do ottarzy, bo dwa dawno
juz pekly, a jeden uzywalem, co kosztowalo z przewozem 27 rs. Sprawilem
tez jeszcze w przeszlym roku choragiew biala z obrazem M[atki] B[oskiej]
Czestochowskiej i napisem , Krélowo i Matko nie opuszczaj nas i rok 19157,
z wstazkami 4 i klamrami do noszenia przez 5 dziewczat, za 160 rs. Z po-
wodu, ze na cmentarzu grzebalnym brak miejsca, wiec ogrodzili$my nowy
cmentarz, ofiarowany przez W[ielmoznego] P[ana]Herniczka', parkanem
z ukladanego kamienia, co kosztowalo rs. 256 kop. 20. Jaka cena: 5 kwart
nafty rs. 1 kop. 90. Remanent na rok 1916 [wynosi] rubli 459 kop. 14.

1 Chudoba — drobny dobytek, skromne i ubogie gospodarstwo.

12 Kop. — kopiejka.

13 Portatyl — przeno$ny ottarzyk tablicowy w formie skrzynki, zob. Podreczna encyklopedia
koscielna, pod red. S. Galla, t. 31-32, Warszawa 1913, s. 334-335.

14 Jan Herniczek — wladciciel Zakrzewa od roku 1893 do lat 30. XX w., zob. A. Swigtkowska,
Wilasciciele Zakrzewa do polowy XX wieku, w: 600 lat. Historia parafii..., dz. cyt., s. 23-27.
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Rok 1916

Ceny: 4 Y2 flunta] oliwy za 5 rs., a 8 ffuntéw] Swiec stearyn za 10 rs.
30 kop. Byly co dawniej 10 rs., dzi$ 30 rs. Kawy 1 f[unt] 1 rs., dzi$ 3 rs.

Jezyk polski mamy wszedzie, w urzedach, sadach, szkotach itd.
Szkot wszedzie bardzo duzo zaklada sie i rzad dazy do powszechnego na-
uczania przymusowego. W kazdej gminie jest posterunek zandarmow i ci
pilnuja porzadku i b[ardzo] energicznie tepia bandytyzm jaki sie rozwinat.
Ze wzgledu na grasujace zarazliwe choroby, juz kilka razy szczepiono [na]
ospe, takze niewiele jest takich, co [s. 39] powtoérnie nie maja szczepione;.
Lud w tym czasie zle sie odzywia, bo zaluje na pokarm, a biedniejsi nie
maja za co kupié. Sg tacy, co kartofle z woda caly dzien jedza. Za inwentarz
ceny s3 wysokie: kon dawniej 50 rs., dzi$ 400, a za 250 rs. to kulawy. Swi-
nie po 300 rs. Gospodarz woli upas¢ wieprza i sprzeda¢, niz karmic¢ lepiej
dzieci, totez z wycienczenia duzo bardzo ludzi choruje, cho¢ mniej moze tu
umartlo, niz gdzie indziej, bo zachecam do leczenia sie, a nawet na pleba-
nii mam podreczna apteczke i nie jednemu poradzilem lekarstwo domowe
wedlug metody ks. Sebastiana Kneippa®s.

Klétnie miedzy sasiadami o ciagte szkody sa na porzadku dziennym.
Przez zazdro$¢, szkodzenie na majatku, wydawanie, zazdrosé¢, nie karce-
nie dzieci za kradziez i niepostuszenstwo. Kobiety narzekaja na mezow,
ze pala, bo tyton drogi, niejeden potrafi dziennie przepali¢ 50 kop. Wodka
droga, a wszedzie jej mozna po kryjomu dostaé, wiec pijanstwo sie szerzy —
moze bractwa wstrzemiezliwoSci troche przy lasce Bozej powstrzymaja te
plage. Totez w dniu 15 sierpnia 1916 r. zalozone zostalo w naszym koSciele
»Bractwo Wstrzemiezliwosci”. Jest zaprowadzona specjalna ksiega brac-
twa do wpisu wyrzekajacych sie wodki. Na poczatek zapisalo sie 77 osob
— przewaznie kobiet, lecz mam nadzieje w Opiece Maryi, ze pomatu bedzie
przybywa¢ chetnych.

Ogromne wiatry i burze pewnej nocy lipcowej zerwaty czes¢ dachu
na kosciele od strony Radomia, co natychmiast musialo by¢ naprawione,
za co blacharz Czajka wzial 240 rubli.

15Ks.Sebastian Kneipp —znanybawarskiduchowny, zwolennik hydroterapiiiziotolecznictwa,
autor takich ksigzek jak np. Moje leczenie wodq czy tez Atlas roslin leczniczych.
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Rok 1917

Korzystajac z wolno$ci religijnej, jaka nastala z chwilg [s. 40] odej-
Scia wojsk i rzadow rosyjskich, odetchneliémy swobodniej, to tez rozpocze-
la sie praca misyjna. Poprositem W[ielebnych] Ojcoéw Jezuitéow i przybyli:
ks. Harmata, ks. Pastkowski i ks. Urban, przy koncu kwietnia w sobote
wieczorem po Nieszporach z wystawieniem N[ajSwietszego] Sakramentu
mial by¢ uroczysty ingres Ojcow z plebanii do ko$ciota. Przybylo tez kilku
ksiezy sasiadow, lecz $nieg wielkimi platkami poczal pada¢. W zakrystii
czekaliSmy na pogode, a Ojcowie juz sami przyszli. Przemowilem zatem
kilka stéw przywitalnych do Ojcéw, od oltarza podalem im stuly i w Imie
Boze ks. Harmata rozpoczat prace. Ambona i oltarz ustawione na cmen-
tarzu, a tu $nieg pada. Kosciol maly, wiec bylem w strachu. Bég najlepszy
wypogodzil niebo i co dzien byly nauki na cmentarzu, suma tez na cmenta-
rzu. Cho¢ wiatr troche przeszkadzal. W dzien spowiedzi przybylo taskawie
10 kaplanow i podolali pracy, gdyz spowiedz $§w. byla za kartkami, tylko
parafian wyszlo komunikantow 3000. Wie$ Gulinek zlozyla 44 rs. 59 kop.,
a GulinSt[ary] i Kol[onia] rs. 53 kop. 50, za jajka sprzedane z ofiary wzie-
to 33 rs. 75 kop., a zysk czysty ze sprzedazy ksigzek misyjnych rs. 100, co
wszystko wynioslo rs. 231 kop. 75. W[ielebni] Ojcowie Jezuici otrzymali
rs. 150, organista za oplatki, za sprzedaz ksigzek i prace podczas misji
rs. 50, koScielny dostal rs. 10, a nauczyciel co sprzedawat ksigzki 20 rs.
Na tace podczas misji zebrano rs. 31 kop. 91, lecz te pienigdze wpisano
do ksiazki przychodu koScielnego. Przyjecie na plebanii bylo kosztem pro-
boszcza. Misje obudzily u§pione sumienia i przy pomocy Bozej bardzo duzo
spowiedzi bylo z calego zycia. Oby Bog Najlepszy rozbudzil serca najwiek-
szych zatwardzialych grzesznikow!!!

[s. 41] 10 czerwca [19]17 r. na kweste dla dzieci zebrano w koSciele
rs. 83 kop. 8, a za znaczki i nalepki na szyby rs. 65 kop. 31.

Wiatry szalone pdzna jesienig zerwaly wieksza cze$¢ dachu nad
oltarzem $w. Antoniego. Material i robotnik strasznie drogi. Kosztowato
to 800 rs.

Studnia plebanska byla [---] niehigieniczna, gdyz wylozona po-
Inymi kamieniami i zbyt plytka, bo zamykana, poobrywaly sie kamienie,
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pokrzyw i chwastow co nie miara. W studni bylo zielono jak w ogrodzie,
a i zaba potrafila sie odzywaé w studni z wielkg odwaga, bo bocian jej tam
nie dosiegnie. Kazalem zatem wykopaé¢ nowa studnie na podwoérzu z ce-
mentowych balii i zalozy¢ zelazng pompke, co kosztowalo rs. 146 kop. 10.
Zima jednak juz przy malym mrozie pompa zamarzala, a nawet 16d troche
rozsadzil ucho pompy, choé na zime okryta byla cala studnia. Wiec stud-
niarz Rywacki zmienil pompe, juz nie zamarzajaca dajac, gdyz w rurze we-
wnetrznej wywiercil otwor, jakim woda wylatuje od gory i nie zamarza.

Na kosciele nad prezbiterium wigzanie dachu wspiera sie na naroz-
nikach z cegly i gipsu, a toz jeden z nich nad wejéciem do zakrystii poczal
sie obrywad i grozil niebezpieczenstwem dla ludzi przychodzacych. Kaza-
tem go zrzucié, a blacharz zrobit takiej formy naroznik blaszany, przybil go
do muru i pomalowat za 20 rubli. Na pamiatke misji pan Stanczykowski
— mlynarz z Gulina — sprawil piekny debowy krzyz.

Rok 1918

[s. 42] Do Bractwa Trzezwo$ci zapisanych jest 621 oséb, a w tym
156 mezczyzn i jak stysze pilnuja sie bardzo, aby nie przelamaé przyrze-
czenia dobrowolnego. Ceny na wszystko niebywate: kon dobry 1500
rs., krowa 800 rs., funt miesa 1 rs. 50 kop. i trudno dosta¢, korzec owsa
50 r8., para butow 130 rs., chustka weliana 130 rs., sukienka biala dla
panny mtodej 100 rs., chustka batystowa na glowe co dawniej 15 kop.
to dzié 5 rs. Zydzi pienigdze dziurawig szpilka i potem przyjmuja po zni-
zonej cenie. U nas nie chca przyjmowaé papieréow z podpisem Szypowa,
a w Lubelskiem z podpisem Konszyna® i tak spekuluja pijawki nasze. Pa-
pierki na 500 rs. przyjmuja za 400 rs., gdy tymczasem w Rosji za nie placa
do 600 ts. i znéw korzysta przebiegly Zyd. Wina najgorszego butelka kosz-
tuje 3 rs., a wodek, spirytusu brak zupeknie, butelka wodki po znajomosci
w drodze laski 15 rs., masta kwarta 10 rs., ser zwyczajny krowi 1 rs. 50
kop.

16 Szypow i Koniszyn — urzednicy rosyjscy, ktérych podpisy znajdowaly sie na banknotach
(w Krolestwie Polskim, w latach wojny, uzywano ich wymiennie z markami niemieckimi
1 austriackimi).
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Wojna trwa juz 4 lata i nie wida¢ jej konca. Zbroja sie jeszcze Japonia i
Ameryka abyzgnie$¢silnegoiprzebieglego przeciwnika. Rosja calazalanakrwig
bratobojcza, po upadku caratu partia ,bolszewikow” chwilowo wrziela gore.
Rozboje, mordy, grabieze publiczne i prywatne na porzadku dziennym. [s. 43]
Aby podnie$¢ moralnos¢ ludu podczas wojny, bo wiele ztego dziaé sie poczelo,
zachecilem wiernych do czci Najst{odszego] Serca Jezusowego. Przez czerwiec
po mszy §w. odmawialem litanie do Serca P[ana] Jezusa, a kazdego I[-szego]
piatku w miesiacu jest wotywa do Serca P[ana] Jezusa przed obrazem wysta-
wionym na Cyborium?, nauka odpowiednia, litania i blogostawienstwo N[aj-
Swietszym] Sakramentem ,privatius”. Duzo w te dni przystepuje wiernych do
Komunii Sw., ajest tez 3 kotka kobiet i dziewczat, co chodza co miesiac po kolei
do komunii wynagradzajacej. [---] Tercjarzy juz dawniej przyjetych, bo sam kil-
koro tylko przyjalem, odprawiaja sie wotywy wuprzywil[ ej Jowane dnie znauka,
a absolucje tercjarskg udzielalem zawsze wedlug kalendarza. Kétka Rozan-
cowe sa potasowane meskie i zenskie i co miesigc zbieraja sie po domach
na zmianki tajemnic. W Wielkim poscie Pasja bywa $piewana na sumie co
niedziela z kazaniem, procesja, jesli pogoda i cieplo, a na koniec ucalowa-
nie relikwii Krzyza $w., a co piagtek o godz. 3 $piewa sie Droge Krzyzowa
na koncu z blogoslawienstwem Najswlietszym] Sakramentem ,privatius”
i ucalowaniem Relikwii.

Pod wzgledem zdrowotnosci to podczas jakiej epidemii najwiecej
cierpia wsie: Marianowice, Stefanéw, Wola Zakrzewska i Oblas po czesci.
Teraz duzo choruje tam na tyfus plamisty i brzuszny, bylo kilka wypadkow
$mierci osob starszych. Do szpitala boja sie wozi¢ chorych, bo wedtug ich
mniemania chorym krew puszczajg lub zatruwaja, aby [s. 44] chory pre-
dzej umarl. Jakie wieSci muszg chyba rozsiewaé felczerzy z Przytyka, bo
kto im da zarobi¢, jezeli chorych beda leczyé w szpitalach? Felczer potrafi
wziaé za przyjazd 2 razy tyle co doktor, a lud woli Zyda. Co za ciemno-
ta! Obecnie kilka osob ciezko chorych wywieziono do szpitala i dziwig sie
baby, ze w szpitalu czuja sie chorzy lepiej, zaluja dzis, ze nieboszczykoéw na
poczatku choroby nie zawiezli do szpitala, to tez by zyli. Jak zatem ten lud

7Cyborium — ozdobna szafka przeznaczona do przechowywania Najswietszego Sakramentu,
zob. Podreczna encyklopedia..., dz.cyt., t. 7-8, Warszawa 1906, s. 244.
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biedny jest zbalamucony. Zaluja oni na doktora, na lekarstwa, na lepsze
pozywienie, ale na stroje, na papierosy to musza by¢ pienigdze.

Szkolnictwo rozwija sie bardzo stabo, lud wprost boi sie szkot rza-
dowych, nowych podatkdéw. Wprost silg staralem sie, aby dziatwa sie uczy-
la i jest 5 szkol w parafii, lecz sktadki na przeszly rok jeszcze nie zaptaco-
ne, lokale sa niedogodne, bez podlog, ale trudno bylo je wybieraé — nalezy
dziekowac Bogu, ze jeden gospodarz odwazyt sie wpuscié szkole do swojego
domu. Na ogo6l nie chca szkol, ale poki ich nie ma, skoro powstanie szkola
to dziatwa biegnie, bo laknie nauki. To nas pociesza, bo na dzieciach nie-
winnych, niezdeprawowanych cala sila narodu, nad starszym pokoleniem
nalezy postawi¢ krzyzyk, a najwieksza opieka otacza¢ mlodziez i w jej sercu
wyrabia¢ patriotyzm i zacheca¢ ja do o$wiaty. Przy racjonalnej i wiekszej
co rok o$wiacie moralno$¢ ludu sie podniesie.

Bolaczka mojg jest to, ze z Oblasu rzadko kto przychodzi do Zakrze-
wa, a leca wszyscy do Przytyka, bo tam blizej, tak samo ze Stefanowa, lecz
[s. 45] znow przychodza do Zakrzewa, aby z Jaszowic, Goledzina, Taczowa,
bo znéw maja blizej do Zakrzewa niz do Cerekwi. Racjonalny podzial wsi
do parafii jest bardzo pozadany, bo na tym traci KoSci6l i dusze, ze parafia-
nie maja blizej do obcych ko$cioléw, niz do swego.

Pracujac w parafii przy pomocy Bozej prawie 8 lat, od 5 lat staralem
sie o pozwolenie na wstapienie do klasztoru na Jasna Gore, wreszcie zosta-
ly wystuchane me modly i Jego Ekscelencja Ks. Biskup 15 maja [19]18 r.
podpisal papier zwalniajacy mnie z diecezji, z czego wnet korzystam i uste-
puje miejsce swemu nastepcy Wielebnemu Ks. Stef[anowi] Suchockiemu.
Niech Bog Najwyzszy doda Mu lask i sit do pracy nad urobieniem Ducha
parafian. Niech nowy proboszcz swa energiag naprawi to, co ja zepsutem,
a jezeli cokolwiek w mojej pracy podobalo sie Panu Jezusowi, to niech On
dalej prowadzi dzielo Boze, aby chwala Boza szerzyla sie i dusze wszyst-
kich parafian dostaly sie do chwaly Bozej na wieki. Niech Matka Boska
Jasnogorska strzeze i broni od wszelkich przeciwnosci pasterza i owieczki
zakrzewskie, a serca Ich napehi laskami!

Dzien Serca Jezusowego, 7 czerwca 1918 r.
Ks. Dionizy Ostrowski
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Streszczenie

Przedmiotem niniejszej publikacji sa dzieje parafii Zakrzew w latach I wojny §wia-
towej na podstawie kroniki proboszcza zakrzewskiego ks. Dionizego Ostrowskiego. Tenze
ksigdz godnoé¢ proboszcza zakrzewskiego pelil od roku 1910, jednak I wojna $wiatowa
zastala go z dala od swojej parafii, gdyz w tym czasie przebywal za granica. Byl aktywnym
duszpasterzem, ktéry m.in. zainicjowal powstanie grup i stowarzyszen religijnych, przepro-
wadzil remont plebanii i przyczynil sie do powstania szkoly. Prezentowany material stano-
wi cenne zrodlo informacji dotyczacych loséw ko$ciota zakrzewskiego w latach 1914-1918.

Slowa kluczowe: Zakrzew, I wojna §wiatowa, ks. Dionizy Ostrowski

Title: Zakrzew parish in the years of World War I on the basis of the notes of priest Dion-
izyOstrowski - parish priest of Zakrzew

Summary

The subject of this publication is the history of the Zakrzew parish in the years of
the World War I on the basis of the chronicle of the parish priest of DionizyOstrowski. This
priest was the dignitary of the priest of Zakrzew since 1910, and the World War I found him
far from his parish, because atthat time he was abroad. He was an active priest who, among
others he initiated the formation of religious groups and associations, he carried out the
renovation of the presbytery and contributed to the creation of the school. The presented
materialis a valuablesource of information about the fate of the Zakrzew church in the years
1914-1918.

Key words: Zakrzew, World War I, priest Dionizy Ostrowski
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Nauki o rodzinie






Studia Diecezji Radomskiej
nr 11 (2019)

ks. Czeslaw Murawski*

Duszpasterstwo rodzin diecezji radomskiej — 25 lat
dzialalnos$ci

Wstep

25 marca 1992 r. Ojciec $w. Jan Pawel IT dokonal podzialu admini-
stracyjnego diecezji w Polsce2. Wowczas z terytorium diecezji sandomier-
skiej zostala wyodrebniona Diecezja Radomska. W nowej diecezji trzeba
bylo tworzy¢ wszystkie urzedy i dokonywa¢ nominacji na poszczegblne
stanowiska. Nalezalo rowniez ustanowi¢ Wydzial Duszpasterstwa Rodzin
i powola¢ pracownikow. Jan Pawel IT w Adhortacji Familiaris consortio
przypomnial, ze pierwszym duszpasterzem rodzin w diecezji jest biskups.
Biskupa za$ w postudze rodzinom wspieraja kaplani i §wieccy*.

Biskup radomski Edward Materski stworzyt diecezjalne struktury,
a posrod nich duszpasterstwo rodzin. 31 lipca 1992 r. powolal Diecezjal-
nego Duszpasterza Rodzin, a potem kolejno Dekanalnych Duszpasterzy
Rodzin. Pierwszym Diecezjalnym Duszpasterzem Rodzin zostal ks. Jan
Adacha. Na przestrzeni 25 lat diecezjalnymi duszpasterzami rodzin byli:
ks. Jan Adacha (1992-1996), ks. dr Dariusz Karasek (1996-1999), ks. mgr
Artur Lach (1999-2006), ks. dr Stawomir Adamczyk (2006-).

W kazdym dekanacie zostal wyznaczony kaplan mianowany przez
ksiedza biskupa na Dekanalnego Duszpasterza Rodzin. Jego zadaniem
bylo: ujednolica¢ przygotowanie mlodziezy do malzenstwa, ale réwniez

! Doktor nauk teologicznych w zakresie teologii pastoralnej, wykladowca w Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Sandomierzu oraz w Instytucie Teologicznym im. bl. Wincentego
Kadlubka w Sandomierzu. Zainteresowania badawcze: teologia malzeiswa i rodziny, dusz-
pasterstwo rodzin. Adres e-mail: czemurawski@gmail.com

2 Jan Pawel II, Bulla Totus Tuus Poloniae populus, Rzym 25 marca 1992.

3 ,Pierwsza osoba odpowiedzialna za duszpasterstwo rodzin w diecezji jest biskup. Jako
ojcieci pasterz winien szczegodlnie troszczy¢ sie o te dziedzine duszpasterstwa, bez watpienia
pierwszoplanowa. Musi poSwiecic jej swe zainteresowanie, troske i czas, zapewni¢ jej ludzi i
$rodki; nade wszystko jednak winien okazywac¢ osobiste poparcie rodzinom i tym wszystkim,
ktorzy w roznych strukturach diecezjalnych pomagaja mu w duszpasterstwie rodzin”, Jan
Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 73 (dalej jako: FC).

4 Tamze.
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poszukiwa¢ nowych form niesienia pomocy rodzinom, zwlaszcza znajdu-
jacym sie w trudnej sytuacji i przezywajacym kryzysy.

W duszpasterstwo rodzin wpisuje sie poradnictwo rodzinne, ktore
jest jego istotnym elementem, czemu dal wyraz Jan Pawel IT w Adhorta-
¢ji Familiaris consortio (FC): ,Wiele pomdc moga rodzinom ci specjalisci
(lekarze, prawnicy, psychologowie, pracownicy spoleczni, doradcy, itp.),
ktorzy czy to indywidualnie, czy w réznych stowarzyszeniach lub akcjach
shuza poprzez naswietlanie spraw, rade, wskazywanie kierunku, oparcie”
(FC 75). Inng grupa $wieckich, ktorzy moga shuzy¢ rodzinie i ja wspierac,
sq ludzie pracujacy w Srodkach spolecznego przekazu, jak i odbiorcy me-
diow (por. FC 76).

Praca $wieckich w poradnictwie rodzinnym kierowala Diecezjalna
Doradczyni Poradnictwa Rodzinnegos. Byly nimi mgr Zofia Tobjasz (1992-
1996) oraz mgr Malgorzata Gorka (1996-2018).

1. Formacja intelektualna i duchowa swieckich do pracy
w duszpasterstwie rodzin

Wydzial Duszpasterstwa Rodzin w nowo utworzonej Diecezji Ra-
domskiej rozpoczal swa prace od przygotowania mlodziezy do zycia mal-
zenskiego i rodzinnego. To bylo podstawowe zadanie duszpasterstwa ro-
dzin. Glowne akcenty tej pracy byly polozone na przyblizenie, a niekiedy na
poznanie nauki KoSciola o malzenstwie, o miloSci. Poradnictwo rodzinne
natomiast przekazywalo zasady odpowiedzialnego rodzicielstwa i etycznej
regulacji poczeé. Poniewaz jednak kryzysy w malzenstwach i rodzinach na-
silaly sie, dlatego trzeba bylo szuka¢ nowych drég przygotowania do mal-
zenstwa, jak rowniez rozwigzywania konfliktéw rodzinnych.

Podstawowym miejscem przygotowania do zycia w rodzinie byla
parafia, dlatego nalezalo zatroszczy¢ sie o stworzenie parafialnych porad-
ni rodzinnych, a to wigzalo sie z poszerzaniem kadry ludzi §wieckich. Juz
jesienia, pod koniec listopada 1994 r., zostal otworzony pierwszy Kurs
Podstawowy Poradnictwa Rodzinnego. Zwykle taki kurs trwat jeden rok.

57 czasem tytulinstruktorka diecezjalna zmieniono na: Diecezjalna Doradczyni Poradnictwa
Rodzinnego.
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23 maja 1995 r. kurs ukonczylo 12 osob, ktére otrzymaly misje kanonicz-
na i mozna bylo otworzy¢ kilka nowych poradni parafialnych w diecezji.
Odtad takie szkolenia odbywaly sie systematycznie. Dzieki zaangazowa-
niu ksiezy coraz to nowi katolicy Swieccy przygotowywali sie do pracy apo-
stolskiej wéréd rodzin, a tym samym przybywato i poradni. W roku 1992
w diecezji radomskiej bylo 75 poradni i 104 doradcow zycia rodzinnego.
Zaréwno liczba poradni, jak i doradcéw systematycznie wzrastala, co uka-
zuje ponizsza tabela.

Rok Liczba poradni Liczba doradcow
1992 75 104
2002 86 102
2012 99 113
2017 110 109

Po ukonczeniu Kursu Podstawowego doradczynie i doradcy zycia
rodzinnego, w celu poglebienia swoich wiadomosSci, uczestniczyli w Stu-
dium Zycia Rodzinnego w Sandomierzu, albo w Lublinie. W roku 1996
Wydzial Duszpasterstwa Rodzin w Radomiu uruchomil podobne Studium
u siebie. Uczestnicy Studium musieli najpierw ukonczy¢ Kurs Podstawo-
wy, aby poszerza¢ zakres wiedzy o malzenstwie i rodzinie, tym bardziej,
ze nauki o czlowieku, o jego psychice, biologii rozwijaly sie. A ponadto po-
jawialy sie coraz to nowe obszary pracy dla doradczyn i doradcéw zycia
rodzinnego. Katecheci i wychowawcy mlodziezy w szkotach zwracali sie do
nich, aby prowadzili zajecia z zakresu wychowania prorodzinnego. Stad za-
interesowanie tymi wykladami byto bardzo duze, na co wskazuje liczba 331
absolwentow, ktérzy ukonczyli Studium i otrzymali dyplomy. Nie wszyscy
absolwenci podejmowali prace w poradnictwie. Niektérzy uczestniczyli
w zajeciach Studium z mys$la o swoim malzenstwie i rodzinie, ewentualnie,
aby przekaza¢ zdobyta wiedze krewnym lub znajomym.

Diecezjalny Duszpasterz Rodzin i Doradczyni Diecezjalnego Porad-
nictwa Rodzinnego wkrotce stwierdzili, ze konieczne jest kolejne posze-
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rzanie zakresu wiedzy nauk o rodzinie, co doprowadzilo do uruchomienia
nowych kierunkéw pracy poradnictwa rodzinnego.

Radomski Oddzial Polskiego Stowarzyszenia Nauczycieli
Naturalnego Planowania Rodziny

Doradczyni Diecezjalna mgr Malgorzata Gorka w celu doskonal-
szego przygotowania sie do pracy apostolskiej w duszpasterstwie rodzin
osiggnela wszystkie konieczne stopnie edukacji. Najpierw uczestniczyla
w Podstawowym Kursie Poradnictwa Rodzinnego w Radomiu. Nastep-
nie ukonczyla Diecezjalne Studium Zycia Rodziny w Lublinie, a p6zniej
5— letnie Studia nad Rodzing w Lomiankach, gdzie uzyskala tytul magistra
nauk o rodzinie w zakresie psychologii rodziny®. Ponadto uczestniczyla
w zajeciach naukowych w Polskim Stowarzyszeniu Nauczycieli Natural-
nego Planowania Rodziny w Warszawie, dzieki czemu mogla utworzy¢
w 2002 r. w Radomiu Oddzial Polskiego Stowarzyszenia z siedziba w Die-
cezjalnym Os$rodku Duszpasterstwa Rodzin. Zostala pierwszym prezesem
tego Oddzialu. Dzieki temu wszystkie doradczynie i doradcy zycia rodzin-
nego, pracujacy w Katolickich Poradniach Rodzinnych na terenie Diecezji
Radomskiej, posiadaja dyplom nauczyciela metod rozpoznawania plod-
nosci’.

Doksztalcanie pracownikéw poradnictwa rodzinnego mialo miej-
sce na roznych kursach, szkoleniach, czy zjazdach. Np. w 2001 r. odbyto
sie w Warszawie spotkanie z Amerykaninem Jose McDowellem zorgani-
zowane przez Ministerstwo Edukacji Narodowej i Polskie Stowarzyszenie
Nauczycieli i Wychowawcow. Wiodacy temat spotkania to Wychowanie
do mitosci. Radomskie Duszpasterstwo Rodzin reprezentowalo w tym spo-
tkaniu 13 os6b.

6 Malgorzata Gorka, Akceptacja przez miodziez klas maturalnych zasad moralnych
zawartych w encyklice ,,Evangelium Vita” papieza Jana Pawta IT, Lomianki 1998.

7 Jest to duze osiagniecie, bo nie tylko osoby pracujace w poradnictwie zdobyly Dyplom
Nauczyciela Naturalnego Planowania Rodziny (dalej jako: NPR), ale 9 sposrdd nich
osiggnelo Dyplom Instruktora tego Stowarzyszenia. Warto tu dodaé, ze nie wszystkie
diecezje w Polsce posiadaja tak przygotowane do pracy doradczynie parafialne.
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a) Metoda Rotzera (wielowskaznikowa)

W 2003 r. w Radomiu przeprowadzono szkolenie, ktore zwykle na-
zywa sie Kursem Metody Rétzera (metoda wielowskaznikowa)®. Po trzech
miesigcach szkolenia 11 0s6b ukonczylo kurs, a wérod nich pracownicy dusz-
pasterstwa rodzin, pielegniarki, a takze cztonkowie Domowego Ko$ciola.

b) Naprotechnologia

Poradnictwo rodzinne w diecezji otrzymalo duze wsparcie w na-
protechnologii, czyli w metodzie naturalnej prokreacji®, ktéra oparta jest
glownie na naturalnych sposobach planowania rodziny. Metoda ta jest
zgodna z nauczaniem KoSciola katolickiego. Na terenie diecezji pracuje le-
karz ginekolog, specjalizujacy sie w popularyzowaniu tej metody, a dwie
doradczynie parafialne, ktore zdobyly tytul Instruktorek Modelu Creigh-
tona, wspolpracuja z nim. Dzieki temu w trudnych przypadkach niosa po-
moc malzonkom w leczeniu nieplodnoéci.

Rownolegle z doksztalcaniem kadry, duszpasterstwo rodzin pro-
wadzilo formacje religijno-moralng i duchowa pracownikéw poradnictwa
rodzinnego.

2. Formacja pracownikéw duszpasterstwa i poradnictwa ro-
dzinnego

Celem formacji duchowej bylo poglebianie zycia religijnego wérod

0s0Ob pracujacych, jak réwniez w ich rodzinach. Formacja przybierala roz-

8 Josef Rotzer — austriacki lekarz, tworca naturalnej metody regulacji pocze¢, zwanej metoda
Roétzera. Wstepna teorie oglosil w polowie lat 60. XX wieku. Za gloszenie swych pogladow,
zgodnych z nauczaniem Koéciola katolickiego i propagowaniem metody wsrod lekarzy,
zostal pod koniec lat 60. wykluczony z ich grona pod wzgledem naukowym i towarzyskim.
Jednak nadal prowadzil swoje badania. W 1986 r. zalozyt Instytut Naturalnej Regulacji
Poczeé (skrot niemiecki INER). Z czasem otwarto jego filie, m.in. w Polsce. Swoja metode,
nazywana w Polsce metoda Rotzera, sformulowal ostatecznie w roku 1979, po 28 latach
badan.

9 Termin naprotechnologia wywodzi sie od sléw Natural Procreative Technology. Jest
to metoda diagnostyki i leczenia nieplodnos$ci. Zostala opracowana w 1991 r. Jej tworea
jest prof. Thomas W. Hilgers z USA. Polega ona na obserwacji kobiecego organizmu
w oparciu o Model Creightona, diagnostyce polegajacej na laparoskopii , bliskiego kontaktu”
i ewentualnych operacjach naprawczych. Ta metoda nie ma nic wspolnego ze sztucznym
zaplodnieniem in vitro.
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ne formy. Ze wzgledéw organizacyjnych, ale i w celu doskonalszego po-
znania swoich zadan, wazna role odgrywaly spotkania calej wspolnoty
diecezjalnego duszpasterstwa rodzin, a zwlaszcza $wieckich katolikow.
W tym celu, na poczatku duszpasterskiego roku pracy — najczeSciej we
wrze$niu odbywat sie zjazd wszystkich doradczyn i doradcéw zycia ro-
dzinnego. Drugi zjazd mial miejsce na zakonczenie roku pracy. Podczas
pierwszego ustalano zalozenia i program pracy na caly rok. Na drugim do-
konywano oceny minionego roku. Najwazniejszym punktem spotkan byla
Msza $w. Na takich zjazdach podejmowane byly tematy wiazace sie z praca
duszpasterstwa rodzin.

Ponadto w ciggu roku organizowano dwa spotkania w mniejszych
grupach — w rejonach, gdzie byl czas na modlitwe, referowany byt jakis
konkretny temat i omawiano problemy biezace zwigzane z duszpaster-
stwem rodzin. Wszystkie te spotkania pehily role integracyjna grupy,
a wymiana doswiadczen pomagala wszystkim w pracy poradniane;.

a) Rekolekcje

Wielkie znaczenie dla pracownikow poradnictwa, jak i ich wspol-
malzonkéw mialy rekolekcje. Najcze$ciej ich miejscem byly sanktuaria na
terenie diecezji lub domy rekolekeyjne, a wérod nich: Turno k/ Bialobrze-
gobw Radomskich, Czarna k/ Konskich i Ostra Brama w Skarzysku — Ka-
miennej. Frekwencja na rekolekcjach byla wysoka, co Swiadczy o wartoSci
zycia duchowego w pracy apostolskiej. W jednym roku na 110 os6b zaan-
gazowanych w poradnictwie, na rekolekcje przybylo 9o doradezyn i do-
radcow, dlatego niekiedy organizowano rekolekcje dwa razy w roku, aby
ulatwic udziat w tych formacyjnych spotkaniach.

b) Rekolekcje w drodze
Bardzo wcze$nie narodzil sie pomyst organizowania pielgrzymek
do sanktuariow najpierw w diecezji, p6zniej na terenie Polski, a nawet
do miejsc §wietych w Europie. Nazwano je rekolekcjami w drodze. Swia-
dectwa uczestnikow tych rekolekeji pokazuja, jaka warto$é dla poglebie-
nia zycia religijnego maja te pielgrzymki. Dodatkowa wartos$cia rekolekcji
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w drodze bylo i to, ze uczestnicy czuli sie coraz bardziej wspolnota,
co z kolei mobilizowato ich do pracy apostolskie;j.

¢) Spotkania oplatkowe

Od samego poczatku podtrzymywano tradycje organizowania spo-
tkan optatkowych. Swiadezy to, jak gteboko zakorzenione sa tradycje zwia-
zane z uroczysto$cia Bozego Narodzenia w zyciu rodzinnym. Dlatego obok
watku religijnego i formacyjnego byly uwzgledniane tradycje rodzinne.
Niekiedy, dla niektérych, byly to wskazania — jak przezywac $wieta w gro-
nie rodzinnym. Diecezjalne spotkanie optatkowe byto przezywane central-
nie, tzn. jedno dla calej diecezji, a niekiedy w rejonach, aby ulatwié¢ uczest-
nictwo w uroczysto$ci wszystkim, zwlaszcza przy wiekszych odlegtosciach,
czy z racji na warunki atmosferyczne w okresie zimowym. A poza tym na
spotkaniach w mniejszych grupach uczestnicy mogli glebiej przezywac ta-
jemnice wiary oraz docenia¢ tradycje lokalne. Dalo sie zauwazy¢, ze i te
spotkania wnosily wiele przezy¢ i poglebialy wiezy wspolnototworcze.

d) Adoracje w kosciele oo. Bernardynow w Radomiu

Nalezy przywola¢ jeszcze jedng forme spotkan formacyjnych i by¢
moze jedna z najwazniejszych. W 1994 r. duszpasterstwo rodzin podjeto
inicjatywe, aby w ko$ciele oo. Bernardynéw w Radomiu w pierwsze czwart-
ki miesigca pracownicy tegoz duszpasterstwa uczestniczyli i prowadzili ad-
oracje NajSwietszego Sakramentu. Pracownicy — mieszkancy miasta Ra-
domia i pobliskich okolic z wielkim zaangazowaniem podjeli te praktyke
modlitwy adoracyjne;j.

Po takim przygotowaniu i formacji duszpasterstwo rodzin ukladalo
prace niesienia pomocy rodzinom, poczynajac od przygotowania mlodego
pokolenia do zycia malzenisko-rodzinnego.

3. Formy dzialalnosci duszpasterstwa rodzin

Po drugiej wojnie §wiatowej wladze komunistyczne skierowaly bar-
dzo silne ataki na Kosciol katolicki w Polsce. W zasiegu laicyzacji sterowa-
nej administracyjnie znalazly sie rowniez malzenstwo i rodzina. Usilowano
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narzuci¢ $wiecki charakter tej wspolnocie, m.in. przez wprowadzenie Slu-
bow cywilnych i rozwodow. W 1956 r. Sejm PRL uchwalil ustawe o dopusz-
czalno$ci przerywania ciazy. Koséciot w Polsce, przeciwstawiajac sie tej fali
ateizacji, postanowil broni¢ §wietosci malzenstwa i rodziny. W tym celu,
czerpigc inspiracje z nauki Soboru Watykanskiego II oraz papiezy Pawla
VI1iJana Pawla II, wytyczyl kierunki pracy w stuzbie rodzinie, poczynajac
od przygotowania mtodziezy do zycia malzenskiego.

a) Przygotowanie do malzenstwa

Episkopat Polski po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II opraco-
wal trzy Instrukcje o przygotowaniu do malzenstwa'e, a pdzniej wydat jesz-
cze Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin". Te dokumenty byly podstawa
duszpasterstwa mlodziezy przygotowujacej sie do malzenstwa.

W diecezji radomskiej od poczatku byl realizowany ogélnopolski
program przygotowania mlodziezy do malzenstwa, a wiec: przygotowa-
nie dalsze, blizsze i bezposrednie. Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin
(DDR) uécislalo tradycyjny podzial na te trzy etapy. Przygotowanie dalsze
odbywalo sie w rodzinie, w szkole i podczas katechizacji. Przygotowanie
blizsze dotyczylo mlodziezy ponadgimnazjalnej. Byl to w pewnym sensie
rodzaj katechumenatu przed narzeczenstwem i przed zawarciem mal-
zenstwa'2, W program tego przygotowania wchodzila roczna katechizacja
przedmalzenska i wyjatkowo skrécona katechizacja (DDR 25-26). Trzecim
etapem przygotowania do malzenstwa bylo przygotowanie bezposrednie.
Byly to katechezy przeds$lubne (DDR 30).

Nie lekcewazac pierwszego i drugiego etapu przygotowania do mal-
zenstwa, Duszpasterstwo Rodzin Diecezji Radomskiej potozyto szczegolny
nacisk i rozbudowalo trzeci etap, czyli objelo stala, ale szczegdlna troska

10 Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienistwa o przygotowaniu wiernych
do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin (12 lutego 1969); Druga Instrukcja
Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania do matzenstwa i zycia rodzinnego oraz
wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu matzenstwa (12 marca 1975); Instrukcja
(I11) Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzenistwa w Kosciele katolickim
(5.09.1986; zatwierdzona przez Stolice Apostolska 17 stycznia 1987).

1 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (1 maja 2003).

2 Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (dalej jako: DDR ) nr 24.
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narzeczonych, aby jak najlepiej przygotowali sie do zawarcia sakramentu
malzenstwa. W tym celu Wydzial Duszpasterstwa Rodzin opracowat wla-
sny program: Droga do szczesliwego matzenstwa. Katechezy dla narze-
czonych'3. Obejmuje on 10 spotkan formacyjnych, prowadzonych przez
duszpasterzy, doradcow zycia rodzinnego, psychologow, prawnikow, leka-
rzy i doswiadczone pary malzenskie. Ponadto w ramach tego przygotowa-
nia narzeczeni uczestniczyli w trzech spotkaniach w parafialnej poradni
rodzinnej. Calo$¢ tego programu przygotowania do malzenstwa wienczyt
dzien skupienia dla narzeczonych w jednym z sanktuariéw maryjnych die-
cezji radomskiej. Jest to program nowatorski ciggle doskonalony przez
Wydzial Duszpasterstwa Rodzin. W tym celu sg prowadzone cykliczne spo-
tkania z dekanalnymi duszpasterzami rodzin, parafialnymi doradczyniami
i doradcami zycia rodzinnego.

Podjeto réwniez probe przygotowania do malzenstwa mlodzie-
zy akademickiej. W roku 2003 zorganizowano w Radomiu Kurs Przed-
malzenski dla Studentéw, ktory obejmowal 5 spotkan. Kurs ukonczyto
56 0sob.

Inna forma przygotowania do zycia w rodzinie byly sesje dla mlo-
dziezy organizowane w O$rodku Kultury i Sztuki ,,Resursa Obywatelska”
w Radomiu. Jedna z nich miala miejsce 23 stycznia 2008 r. Temat dla mlo-
dziezy byl interesujacy: Rodzina — Dom na skale. W$r6d wygloszonych
wykladow znalazly sie:

1. Rodzina w mediach i w polityce — szanse i zagrozenia, dr Marek Jurek,
Marszalek Sejmu, RP V kadencji.

3 Program sklada sie z trzech czeéci: 1. Duszpasterstwo Rodzin Diecezji Radomskiej,
Droga do szczesliwego matzenstwa. Katechezy dla narzeczonych, Radom 2017; 2. Droga
do szczesliwego malzenstwa. Katechizm dla narzeczonych, Radom 2017; 3. Droga do
szczesliwego malzenstwa. Notatnik dla narzeczonych, Radom 2017.

4 Program firmuje Wydzial Duszpasterstwa Rodzin Diecezji Radomskiej, a jest on opraco-
wany przez ks. Stawomira Adamczyka — Diecezjalnego Duszpasterza Rodzin i mgr Malgo-
rzate Gorka — Diecezjalng Doradczyni Poradnictwa Rodzinnego. Obydwoje sa doskonale
przygotowani do stworzenia takiego programu, zaréwno Instruktorka, jak i Duszpasterz.
Ks. Stawomir Adameczyk doktoryzowat sie na KUL-u. Jego praca doktorska Przygotowanie
do matzenstwa w warunkach Kosciota w Polsce, Sandomierz 2001, byla przygotowaniem
do stworzenia takiego podrecznika — programu dla narzeczonych.
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2. Sytuacja demograficzna w Polsce, dr Lucyna Wisniewska, lekarz, Posel
na Sejm, RP V kadencji.

3. Zaplodnienie ,,in vitro”, mgr Malgorzata Gorka, Diecezjalna Doradczyni
Zycia Rodzinnego.

Po referatach uczniowie X Liceum Ogolnoksztalcacego im. Stani-
slawa Konarskiego w Radomiu przygotowali multimedialny wystep zaty-
tulowany: Przyszedlem na Swiat w rodzinie's. Konferencje o malzenstwie
i rodzinie, i nie tylko, odbywaly sie wielokrotnie. Zawsze zapraszano prele-
gentow roznych specjalizacji i dyscyplin naukowych.

b) Obrona zycia — najwazniejszym zadaniem duszpaster-
stwa rodzin
W programie przygotowania do malzenstwa znalazly sie najwaz-
niejsze zagadnienia, ktore pdzniej, po Slubie, powinny by¢ fundamentem
do stworzenia nierozerwalnego malzenstwa. Sa to wiara, zycie religijne,
rozwoj milosci, a przede wszystkim godnos$¢ i nienaruszalnos¢ zycia ludz-
kiego od poczecia do naturalnej §mierci. Zycie jest §wiete, jest darem Boga,
a w zyciu doczesnym nalezy do najwiekszych wartoSci. Stwierdzamy jed-
nak, ze na naszych oczach toczy sie dramatyczna walka o zycie dziecka.
Stad duszpasterstwo rodzin na czele swoich zadan postawito wlaénie obro-
ne zycia w ogole, a zycie dziecka nienarodzonego na pierwszym miejscu.

¢) Pomnik Maryi-Matki Zycia
Na poczatku swojej dzialalnosci w nowej diecezji duszpasterstwo
rodzin wzniosto pomnik ku czci Maryi-Matki Zycia, ktéry stal sie symbo-
lem ku przypominaniu pokoleniom, jak wielka wartoécia jest zycie. Loka-
lizacja figury tez nie jest przypadkowa, bo obok koéciola Swietej Trojcy,
w bezposrednim sasiedztwie kurii diecezjalnej, a tym samym Wydzia-
lu Duszpasterstwa Rodzin'®. Warto nadmienié, ze Towarzystwo Obrony

5 7. Miinnich, Potem im blogostawit... Dzieje Duszpasterstwa Rodzin w Diecezjach:
Sandomierskiej i Radomskiej w latach1956-200, Sandomierz 2010, s. 315-316.

16 Gmach kurii, to najpierw klasztor oo. Jezuitow, po kasacie zakonu zamieniony na
wiezienie. Pod koniec XX wieku, w okresie transformacji zwrécony Ko$ciolowi, a obecnie
shuzy diecezji radomskiej.
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Nienarodzonych i ks. biskup Edward Materski — pierwszy ordynariusz
diecezji radomskiej przy wspdtudziale Poradnictwa Rodzinnego ufundo-
wali te figure, ktéra ma symboliczne znaczenie dla pracy Diecezjalnego
Duszpasterstwa Rodzin. Wymowe tego pomnika opiewa napis na glazie:
,Pamieci Dzieci Nienarodzonych. Pomnik Maryi-Matki Zycia””. Przy tej
figurze czesto gromadzili sie obroncy zycia, aby przeprasza¢ Boga za grze-
chy dzieciobdjstwa, modli¢ sie za matki i rodziny, ktoérych dzieci narodzié
sie nie mogly. Duszpasterstwo rodzin w swojej pracy czerpalo natchnienie
u Maryi-Matki Zycia. Podejmowalo rézne inicjatywy, aby ratowaé zycie
dzieci nienarodzonych. Jedna z nich byt Dzieh Swietosci Zycia.

d) Dzien Swietos$ci Zycia

Episkopat Polski w 1998 r. ustanowil Dzieri Swietoéci Zycia. Ini-
cjatywa biskupow byla odpowiedziag na wezwanie Jana Pawla II'®. Dzien
Swietoéci Zycia byl obchodzony 25 marca w uroczysto§é Zwiastowania
Panskiego. Byt to dzieni modlitwy i wynagradzania za dzieci, ktore sie nie
narodzily.

W ramach obchodéw Dnia Swietoéci Zycia krzewione bylo Dzielo
Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego®. Jak pozytywnie przyjeto te forme
pomocy dla rodzin, niech $wiadczy i to, ze w Ksiedze Zycia, prowadzonej
przez Wydzial Duszpasterstwa Rodzin, widnieje ponad 7 tysiecy nazwisk
wlaczonych w to Dzielo. W roku 2017 do ksiegi wpisano 700 oséb.

17 Autorka pomnika jest t6dzka artystka Krystyna Soldyga-Solska. Uroczystego odsloniecia
i po$wiecenia pomnika dokonat ks. kardynat Franciszek Macharski 8 grudnia 1997 r.

8 Proponuje..., aby corocznie w kazdym kraju obchodzono Dzieh Zycia, podobnie jak
dzieje sie to juz z inicjatywy niektorych Konferencji Episkopatow. Trzeba, aby dzien ten
byl przygotowany i obchodzony przy czynnym udziale wszystkich czlonkéw Ko$ciola
lokalnego. Jego podstawowym celem jest budzenie w sumieniach, w rodzinach, w Kosciele
i w spoteczenstwie $wieckim wrazliwoSci na sens i warto$¢ zycia w kazdym momencie
i w kazdej kondycji”, Jan Pawel I, Enc. Evangelium vitae, (25 marca 1995 r).

19'W odro6znieniu od adopcji prawnej jest to dzielo anonimowej modlitwy w intencji dziecka
poczetego. Osoba, ktora podejmowala te modlitwe za nieznane jej dziecko, a znane tylko
Bogu, przez 9 miesiecy codziennie modlila sie za nie i za jej matke, aby sie w zdrowiu
rozwijalo i szczesliwie sie urodzito.
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e) Dzien Dziecka Utraconego

Swieto Dnia Dziecka Utraconego obchodzi sie w Ameryce i w Eu-
ropie Zachodniej od lat osiemdziesiatych ubieglego wieku. w Polsce nato-
miast oWicjalnie od 2005 r. za$ w Diecezji Radomskiej od 2011 r. Wydzial
Duszpasterstwa Rodzin w Radomiu organizowal ten Dzien 15 pazdzierni-
ka. Celem takiego Dnia bylo upamietnianie przedwczesnie zmarlych dzie-
ci i zwrocenie uwagi na problemy dotyczace ich rodzicow i bliskich. Cho-
dzilo o rodziny, ktdre utracily dziecko w wyniku poronienia badz $mierci
po porodzie, poniewaz dla tych rodzicéw byla to ogromna strata i bolesne
przezycie, dzien ten natomiast byt wsparciem poprzez modlitwe zar6wno
za nich , jak i ich dziecko. Poczatkowo organizowano taki Dzien w Rado-
miu w parafii Swietej Rodziny, a pézniej i w Ostrej Bramie w Skarzysku-
Kamiennej=°.

f) Okno Zycia

Poszukiwano coraz to nowych drég ratowania dzieci nienaro-
dzonych. Jedna z nich, bodajze najmlodsza, bylo otwieranie Okna Zycia.
Pierwsze Okno Zycia zostalo otwarte w Krakowie w Domu Samotnej Mat-
ki 19 marca 2006 r.2. W Radomiu Caritas Diecezji otworzyl Okno Zycia
1 czerwca 2009 r. Powodem powstawania Okien Zycia byly informacje
o martwych noworodkach znalezionych na parkingach, w parku, na Smiet-
nisku. Okno Zycia jest to miejsce, gdzie matka, a niekiedy obydwoje rodzi-
ce zostawiaja swoje dziecko, gdy nie s3 w stanie go przyjac.

20 Program Dnia Dziecka Utraconego przedstawial sie nastepujaco: Msza $w. w koSciele
Swietej Rodziny w Radomiu. Nastepnie pod Pomnikiem Maryi-Matki Zycia modlitwa
rozancowa przy zapalonych $wiecach w intencji tych dzieci i ich rodzin. Natomiast
w Skarzysku-Kamiennej w Sanktuarium Matki Bozej Milosierdzia byla sprawowana Msza
$w., a po niej uczestnicy udawali sie na cmentarz, gdzie przy Grobie Dziecka Utraconego
odprawiano modlitwy.

2 Kiedy zblizala sie pierwsza rocznica Smierci Jana Pawla II, Caritas Archidiecezji
Krakowskiej wraz z Wydzialem Duszpasterstwa Rodzin Kurii Metropolitalnej postanowily
uczci¢ go, tworzac w powstalym z jego inicjatywy Domu Samotnej Matki bezpieczne
miejsce, gdzie zdesperowana, ukrywajaca ciaze matka, ktéra wcze$niej nie zwrocita sie
o pomoc, moglaby pozostawié dziecko. Obecnie w calym kraju jest 58 Okien Zycia. Wiele
z nich znajduje sie pod opieka Caritas diecezjalnych. Znalazlo sie w nich do tej pory 9o
dzieci.
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g) Katolicki OSrodek Adopcyjny

Obok os$rodkéw adopcyjnych prawnych, czesto zwanych cywilny-
mi, powstaja Katolickie Oérodki Adopcyjne. Tym problemem zajmuje sie
glownie Caritas diecezjalna. Czesto Katolickie O$rodki Adopcyjne $cisle
wspolpracuja z duszpasterstwem rodzin, gdyz obydwie te instytucje ko-
Scielne stuza ochronie zycia i rodziny.

W Radomiu Katolicki Osrodek Adopcyjny zostal powolany przez
ks. biskupa Jana Chrapka 8 wrze$nia 2001 r. i nalezy do kompetencji Die-
cezjalnej Caritas. Podstawowa ideg dzialania Osrodka jest wspieranie na-
turalnego prawa dziecka do godnego zycia i posiadania rodziny w oparciu
o zasady wychowania chrze$cijanskiego.

h) Marsz dla Zycia i Rodziny

Troska o rodzine byla prowadzona w diecezji na wielu plaszczy-
znach. Wazng role spelnial Marsz dla Zycia i Rodziny. Pierwszy Marsz
w Polsce mial miejsce w Warszawie 4 czerwca 2006 r. Uczestniczyto w nim
ponad 2 tysigce osob. W Radomiu natomiast Marsz po raz pierwszy odbyt
sie w 2012 r. Ten i nastepne Marsze dla Zycia i Rodziny byly organizo-
wane dla podkreslenia wartosci zycia ludzkiego od momentu poczecia do
naturalnej $mierci. Mialy one takze akcentowaé znaczenie rodziny opar-
tej na sakramencie malzenstwa kobiety i mezczyzny, bo tylko taka rodzina
jest otwarta na przyjecie i wychowanie dzieci. Kazdy marsz mial przede
wszystkim charakter modlitewny. Rozpoczynal sie Msza §w. koncelebro-
wang przez kaptanow z radomskich parafii w kosciele p.w. §w. Jana Chrzci-
ciela pod przewodnictwem ks. biskupa Henryka Tomasika. Po Eucharystii
uczestnicy marszu szli ulicami Radomia do placu przed Urzedem Miasta,
odmawiajac rézaniec. Byla odprawiana réwniez Droga Krzyzowa. W orga-
nizowanie marszu angazowalo sie wiele organizacji, stowarzyszen i insty-
tucji, a liczba ich niekiedy dochodzila do 14. Wlaczali sie rowniez przed-
stawiciele wladz miasta i parlamentarzysci. Uczestniczylo wiele pelnych
rodzin, a wiec dzieci, mlodziez, ktéra pie$niami i piosenkami ubogacala
uroczysto$¢. Przy okazji marszu organizowane byly konkursy plastyczne

i literackie, promujace warto$¢ rodziny, a na zakonczenie wreczano
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pamigtkowe dyplomy i nagrody rzeczowe ufundowane przez wielu radom-
skich sponsoréw. Poczatkowo w Marszu uczestniczylo ok. 200-300 0sob.
Z kazdym rokiem frekwencja wzrastata do dwoch tysiecy os6b. W ostatnim
roku w marszu wzielo udzial trzy tysiace ludzi.

Nieco inny charakter mial marsz organizowany w Dniu Swieto$ci
Zycia (25 marca). Rozpoczynal sie przy katedrze radomskiej, a konczyl sie
przed koéciolem oo. Bernardynéw. Byl to milczacy Marsz dla Zycia. Celem,
jaki stawiali sobie organizatorzy, bylo wynagradzanie za grzechy przeciwko
zyciu oraz duchowe wsparcie dla os6b uwiklanych dramatem aborcji. Kla-
dziono takze akcenty na Swieto$¢ zycia od poczecia do naturalnej $émierci.
Na zakonczenie w ko$ciele oo. Bernardynéw odprawiana byla Droga Krzy-
zowa o godz. 18 w intencji poszanowania zycia ludzkiego, a po niej Msza
$w., podczas ktorej podejmowano dzielo Duchowej Adopcji Dziecka Pocze-
tego. Na zakonczenie uczestnicy tej uroczystosci udawali sie w procesji pod
Pomnik Maryi-Matki Zycia (przy kosciele oo. Jezuitéw). W tym marszu
bralo udzial ok. 200 os6b.

i) Diecezjalna Rada do spraw Rodziny

Duszpasterstwo Rodzin Diecezji Radomskiej dostrzegalo coraz
to wieksze zagrozenia malzenstwa i rodziny, ale z drugiej strony pojawiali
sie nowi ludzie, czesto nawet w zorganizowanych wspolnotach, aby rato-
wac dobro, jakie tkwi w rodzinie. W ten sposéb powstala wokol osoby Ksie-
dza Biskupa Diecezjalna Rada d.s. Rodziny. Do tej rady wlaczyly sie ruchy
i grupy prorodzinne. Wéréd nich znalazly sie m.in. Polska Federacja Ru-
chéw Obrony Zycia, Domowy Koéciél, Ruch Rodzin Nazaretanskich, To-
warzystwo Obrony Nienarodzonych, Stowarzyszenie Rodzin Katolickich,
Podyplomowe Studium Wychowania do Zycia w Rodzinie na Wydziale
Teologicznym UKSW w Radomiu. Dzieki temu wielkie uroczystosci pro-
mujace zycie i rodzine stawaly sie wielkim $wietowaniem.

4. Nowe drogi Duszpasterstwa Rodzin Diecezji Radomskiej
Duszpasterstwo Rodzin od chwili powstania Diecezji Radomskiej
podjeto prace wedlug wypracowanych juz programéw w Polsce. Nie uleglo
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jednak stagnacji, lecz poszukiwalo nowych form nie tylko w przygotowaniu
do malzenstwa, ale rowniez staralo sie nieS¢ pomoc mlodziezy w rozwia-
zywaniu ich problemow. Siegalo do r6znych form komunikacji. Dostrzega-
no zagrozenia i konflikty miedzypokoleniowe, jak i malzensko-rodzinne.
W tym celu wykorzystywano Srodki spolecznego przekazu, jak i najnowsze
osiggniecia nauk o rodzinie. Nie obce byly duszpasterstwu rodzin warunki
materialne malzenstw i rodzin. W program pracy duszpasterstwa rodzin
wpisywaly sie: psychologia, nauka spoleczna Ko$ciola, medycyna, i wiele
innych galezi wiedzy o czlowieku i rodzinie oraz $rodki spolecznego prze-
kazu.

a) Media

Juz w 1993 r. Duszpasterstwo Rodzin nawigzalo Scisla wspolprace
ztygodnikiem AVE, ktoryzaczalukazywac siew1992r.iztygodnikiem ,,Goé¢
Niedzielny”22. Niemal od poczatku duszpasterstwo rodzin wspoétpracowato
rowniez z Radiem Plus, wlaczajac sie z programem prorodzinnym. Pracow-
nicy poradnictwa rodzinnego prowadzili 15-minutowe audycje na falach
diecezjalnego radia AVE na temat mlodziezy i rodziny oraz obrony zycia nie-
narodzonych. Audycja byla emitowana poczatkowo dwa, a p6zniej trzy razy
w tygodniu 2. Wykorzystanie tej drogi z pewnoscia przyczynito sie do po-
glebienia zycia religijnego w rodzinach, jak i poszerzenia wiedzy religijnej,
i spolecznej w diecezji.

b) Telefon Zaufania — ,,Linia Braterskich Serc”

Na terenie Polski istnieja Telefony Zaufania i wszedzie sa oblega-
ne, bo wspolczesnie coraz wiecej ludzi szuka pomocy w rozwigzywaniu
trudnosci zyciowych. Taki telefon zostal uruchomiony takze w Radomiu.
Powstal z inicjatywy biskupa Jana Chrapka. Opieke nad Telefonem prze-
kazal on instytucji Caritas Diecezji Radomskiej, ktora zainicjowala swoja
dzialalno$é¢ 25 kwietnia 2000 r. Podstawowym celem dzialania Telefonu

22 Pierwszy numer gazety AVE ukazal sie w Boze Narodzenie 1992 r., aw roku 2006 AVE
weszlo w strukture ,,GoScia Niedzielnego”.
23 7. Miinnich, Potem im blogostawil..., dz. cyt., s. 227-228.
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Zaufania bylo niesienie pomocy ludziom cierpiacym, dotknietym zyciowy-
mi dramatami, przezywajacym trudnosci w zyciu osobistym, rodzinnym
i spolecznym. Do postugi w Telefonie Zaufania zaproszono $rodowiska ko-
Scielne i pozakoScielne: duszpasterze, poradnictwo rodzinne, pedagodzy
i katecheci, psycholodzy i terapeuci, prawnicy i policjanci, a takze osoby
reprezentujace grupy Anonimowych Alkoholikoéw, AL-Anon, Kluby Abs-
tynenta oraz Katolicki Ruch Antynarkotyczny KARAN. Wszyscy pelnigcy
dyzury w ,,Linii Braterskich Serc” pracowali jako wolontariusze. Odpowie-
dzialnymi telefonu zostali: ks. Marek Dziewiecki jako dyrektor i ks. Hubert
Czuma — sekretarz. Logo Telefonu Zaufania , Linia Braterskich Serc” opra-
cowal ks. biskup Jan Chrapek2+.

Telefon Zaufania byl czynny codziennie od poniedziatku do piat-
ku w godz. 18-22. Z reguly w Srode dyzur pekili przedstawiciele porad-
nictwa rodzinnego w skladzie: 2 osoby z poradnictwa rodzinnego, a jedna
z dziedziny uzaleznien. Warto zauwazy¢, ze wszyscy pracujacy w Telefonie
,Linia Braterskich Serc” uczestniczyli w spotkaniach formacyjnych, ktore
mialy miejsce raz w miesigcu. Telefon Zaufania cieszyl sie wielka popu-
larnos$cia, o czym twierdzili sami pracownicy, jak i ci, ktérzy korzystali
z niego. Rocznie telefonowato ok. 4 tysigce osdb?.

c¢) Specjalistyczna Poradnia Rodzinna — ,,Domowe Ognisko”
Waznym wydarzeniem duszpasterstwa rodzin bylo utworzenie
Specjalistycznej Poradni Rodzinnej ,Domowe Ognisko”. Poradnie powotal
do istnienia i otworzyl ks. biskup Zygmunt Zimowski 14 grudnia 2007 r.
Poradnia byla czynna przy Kurii Diecezjalnej w Radomiu (ul. Malczew-
skiego 1). Jest to poradnia wieloaspektowa, bo zakres udzielanych porad

24 Tre$¢ logo: Na czerwonym okraglym tle zamieszczony zostal rysunek przedstawiajacy trzy
polaczone serca. Symbolika logo jest bardzo gleboka. Pierwsze serce symbolizuje tych ludzi,
ktorzy podejma dyzury ,z sercem i chca sercem odpowiada¢”. Drugie serce symbolizuje
tych, ktérzy beda dzwonié do biura ,,z sercem, ktére potrzebuje pomocy i wsparcia”. Trzecie
serce natomiast symbolizuje te osoby, ktére modlg sie za dzielo ,Linii Braterskich Serc”.
Sa to miedzy innymi: siostry klaryski ze Skaryszewa, alumni radomskiego seminarium
duchownego i kélka rozancowe.

25 7, zapisOw archiwalnych wynika, ze w sumie (od poczatku) bylo 33300 rozméw. W Tele-
fonie zaufania pracuje 111 osdb.
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jest bardzo szeroki. Dyzury w poradni pelnig: duszpasterz rodzin, psycho-
log, prawnicy (duszpasterz i $wiecki), doradca zycia rodzinnego i pedagog.
Jak bardzo jest potrzebna taka poradnia, niech §wiadczy ilo§¢ udzielanych
porad: ok. 700 rocznie, ponadto prowadzonych jest ok. 50 porad terapii
malzenskich, 20 rodzinnych i indywidualnych. Nalezy podkresli¢ fakt,
ze poradnia jest finansowana przez Gmine Miasta Radom. Taka wspolpra-
ca Kosciota i Samorzadu moze by¢ wzorem dla kazdej diecezji.

d) Jubileusze malzenskie

Nasilajgca sie fala rozwodow sklonila Wydziat Duszpasterstwa Ro-
dzin Diecezji Radomskiej do ukazywania i akcentowania piekna, i wartosci
malzenstw wiernych Bogu, rodzinie, Kosciolowi i Ojczyznie. W tym celu
dopracowano program przezywania jubileuszy malzenskich, czyli 25 i 50
lat wspdlnego zycia. Dlatego od 2007 r. zapoczatkowano wspolne przezy-
cie jubileuszy malzenskich dla calej diecezji. Na miejsce spotkania jubi-
latéw wybrano Sanktuarium Matki Bozej Milosierdzia w Ostrej Bramie
w Skarzysku-Kamiennej. Pomyst okazal sie bardzo dobry, o czym Swiadcza
Swiadectwa jubilatow, jak rowniez ich rodzin. Wiele malzenstw ze wzru-
szeniem opowiadalo o drodze swojego zycia, ktérg przeszli wspoélnie. Te
Swiadectwa sa potwierdzeniem, ze Pan Bog prowadzi malzonkow, jezeli
oni naprawde zaprosza Go do swojego zycia. Te $wiadectwa moga innym
pomdc w przezywaniu i rowniez pokonywaniu trudnosci.

e) Stowarzyszenie Rodzin Katolickich Diecezji Radomskiej

Wsparciem dla realizacji programu duszpasterstwa rodzin byto
utworzenie Stowarzyszenia Rodzin Katolickich Diecezji Radomskie;j.
Po drugiej wojnie Swiatowej wladze komunistyczne zakazaly tworzenia
organizacji, grup, czy stowarzyszen katolickich. Dopiero w roku 1989 po
zmianie ustawy o zgromadzeniach mogly powstawac¢ katolickie organizacje
i stowarzyszenia2®. W Radomiu Stowarzyszenie Rodzin Katolickich zostato
utworzone 16 czerwca 1995 r. Prezesem zostal Jerzy Bogdan Kutkowski,

26 Pierwsze Stowarzyszenia Rodzin Katolickich w Polsce powolano w diecezji plockiej,
a jego rejestracja w Sadzie Wojewoddzkim w Plocku miata miejsce 14 grudnia 1989 .
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a asystentem ko$cielnym ks. Jerzy Banaskiewicz. Inauguracja dzialalnosci
Stowarzyszenia miala miejsce 19 wrzeénia 1995 r. w koéciele Swietej Ro-
dziny w Radomiu.

Cele stowarzyszenia zostaly zdefiniowane w Statucie. Do najwaz-
niejszych nalezaly: troska o realizacje w zyciu spotecznym Karty Praw Ro-
dziny ogloszonej przez Stolice Apostolska (1983), podejmowanie inicjatyw
spotecznych, gospodarczych, politycznych oraz takich, ktére maja na celu
wszechstronng pomoc rodzinie, a takze praca wychowawcza wsrod dzie-
ci i mlodziezy. Konkretnie za$ stowarzyszenie mialo wspomaga¢ rodziny
katolickie w ksztaltowaniu ich zycia wspolnotowego i spolecznego oraz
w formowaniu postawy apostolskiej. Stowarzyszenie zobowigzalo sie,
ze bedzie zachecaé rodziny do tworzenia wspo6lnot w celu obrony i umac-
niania swych praw. Postanowilo takze, ze bedzie realizowac¢ wspolprace
z parafiami i kurig biskupia w celu poglebienia formacji duchowej i intelek-
tualnej, organizujac konferencje, sympozja i prelekcje.

Pierwszym aktem dzialalno$ci stowarzyszenia byl Protest z dnia
27 wrzesnia 1995 r. przeciw emisji filmu , Ksigdz”. Protest popart rowniez
Sejmik Wojewoddztwa Mazowieckiego. Niestety, nie uwzgledniono go. To
nie zniechecilo czlonkéw stowarzyszenia, ale byly nastepne dzialania. Byly
rowniez listy i propozycje. 26 sierpnia 1997 r. wystosowano List do bisku-
pa Edwarda Materskiego i Kazimierza Kapery Ministra Zdrowia, pdzniej-
szego Prezesa Federacji Polskich Stowarzyszen Rodzin Katolickich, aby
wprowadzaé¢ do Parlamentu ludzi, ktérzy bronig zycia. Natomiast 11 paz-
dziernika 1997 r. zostal skierowany List do Parlamentarzystow w sprawie
zmiany ustawy z 30 sierpnia 1996 r. o usuniecie z programow szkolnych
wychowania seksualnego.

Stowarzyszenie niosto takze pomoc dla dotknietych kleskami zy-
wiolowymi, a wréd nich powodzia. W dniach 25.07-9.08.1997 r. zorgani-
zowalo pobyt dla 40 osobowej grupy dzieci z woj. wroclawskiego, z terenow
dotknietych powodzia. Wazng inicjatywa na rzecz rodziny bylo urucho-
mienie w latach 1998-1999 $wietlicy socjoterapeutycznej w Radomiu dla
dzieci i mlodziezy. Natomiast w roku 2000 zostaly przeprowadzone warsz-
taty edukacyjne pod hastem Szkola Rodzicow ,Jak mowic do dzieci, zeby
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nas stuchaly, jak stlucha¢, zeby dzieci do nas moéwily”. Ponadto na terenie
Zespohu Szkol Ogolnoksztalcacych Nr 2 w Radomiu w 2000 r. odbywaty
sie warsztaty dla r6znych grup dzieci i mlodziezy, ktore trwaly 3 miesigce,
gdzie zajecia prowadzily panie: psycholog i pedagog. Organizowano takze
Plenery Malarsko-Fotograficzne dla uzdolnionej mlodziezy, a takze Ogol-
nopolski Konkurs Wiedzy o Janie Pawle I1.

Dla dzieci specjalnej troski, dla dzieci zagrozonych patologia spo-
teczna, dla dzieci osieroconych byly urzadzane kolonie wakacyjne lub inne
formy wypoczynku. Organizacje tych form rekreacji realizowano we wspol-
pracy z Rzadem lub Samorzadem. Stowarzyszenie Rodzin Katolickich Die-
cezji Radomskiej swoja postuga niosto pomoc malzenstwom i rodzinom na
roznych plaszczyznach zycia, dzieki czemu moglo pomyslnie rozwijaé sie
Duszpasterstwo Rodzin w Diecezji Radomskiej.

Zakonczenie

Duszpasterstwo Rodzin diecezji radomskiej od poczatku swego ist-
nienia otwarte bylo na trudna sytuacje malzenstwa i rodziny. W celu prze-
ciwstawienia sie nasilajacym zagrozeniom podejmowalo dzialania nowa-
torskie, aby chroni¢ rodzine. Obok sprawdzonych metod duszpasterskich
wnaszej Ojczyznie, poszukiwano nowych drég ochrony malzenstwa i rodzi-
ny. Podejmowano inicjatywy religijne, spoleczne, ale i medialne. Waznym
osiagnieciem Wydzialu Duszpasterstwa Rodzin bylo tworzenie wspdlnot i
grup modlitewnych, ktére rowniez stawialy czolo ateizacji i demoralizacji
spoleczenstwa, a szczegolnie dzieci i mlodziezy. Ochrona mlodego poko-
lenia — to otwieranie sie ku przyszlo$ci. Warto podkresli¢, ze wydzial jest
doskonale zorientowany w sytuacji religijno-moralnej i widzi koniecznosé
ustawicznego udoskonalania swojej pracy, celem ratowania rodziny, dlate-
go kresli plany swojej dzialalnoSci na nadchodzace czasy.

W archiwum Wydzialu Duszpasterstwa Rodzin mozna znalezé
w programach na najblizsze lata, a moze i jubileusze, konkretne wska-
zania: ,Wspolczesno$é i nowe wyzwania. Nalezy szuka¢ nowych ludzi do
stalej pracy w charakterze doradcéw, psychologow, specjalistow do pracy
w poradniach z narzeczonymi i malzonkami. Trzeba takze szuka¢ nowych
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form pracy z narzeczonymi przygotowujacymi sie do malzenstwa oraz
z mlodymi malzenstwami. Potrzebna jest takze dobra wspolpraca z dusz-
pasterzami, ktérzy bezposrednio spotykaja sie z malzenistwami i rodzina-
mi. Trzeba troszczy¢ sie o jak najlepsza wspolprace z instytucjami wspiera-
jacymi rodziny: Urzedy Miast, ruchy i stowarzyszenia rodzinne”.

Patrzac w przeszlo$¢ diecezji, a w niej duszpasterstwa rodzin na
przestrzeni 25 lat, nalezy cieszy¢ sie z osiagnie¢ i z nadziejq patrze¢ w przy-
sztos¢.

Streszczenie

Artykul w spos6b chronologiczny przedstawia rozw6j dzialalno$ci Duszpasterstwa
Rodzin Diecezji Radomskiej, do ktérego mocno przyczynila sie formacja intelektualna i du-
chowa $wieckich w pracy na tym szczeblu. Dzialalno$¢ ta zostala rozwinieta réwniez przez
takie formy pracy, jak przygotowanie do malzenstwa, czy obrona zycia. Nowymi drogami
duszpasterstwa rodzin jest wspoélpraca z mediami, prowadzenie Telefonu Zaufania ,Linia
Braterskich Serc” oraz pomoc doradcza w Specjalistycznej Poradni Rodzinnej ,,Domowe
Ognisko”. Wszystkie podejmowane dziatania duszpasterskie we wspolpracy z innymi insty-
tucjami stuza ochronie pierwszej i najwazniejszej wspolnoty, jaka jest rodzina.

Slowa kluczowe: diecezja, Radom, dzialalnos¢, rodzina
Title: Pastoral family in diocese Radom - 25 years of activity

Summary

Thearticle presents the development of the activity of the Pastoral Care of the Family
in the Diocese of Radom chronologically, to which the intellectual and spiritual formation
of lay people to work at this level contributed greatly. This activity was also developed
by such forms of work as preparation for marriage or defense of life. The new paths
of pastoral care of families are cooperation with the media, running Telephone Helpline
“A Line of Brotherly Hearts” and advisory assistance at the Specialist Family Clinic “Heart
and Home”. All pastoral activities undertaken in cooperation with other institutions serve
to protect the first and most important community which is the family.

Key words: diocese, Radom, activity, family

Wykaz skrotow:

DDR - Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin

FC — Jan Pawel IT Adhortacja apostolska Familiaris consortio
INER (skrot niemiecki) — Instytut Naturalnej Regulacji Poczeé
NPR — Naturalne Planowanie Rodziny

Bibliografia
1. Adamczyk S., Przygotowanie do matzenstwa w warunkach Kosciota w Polsce,
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10.

Druga Instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania do matzenstwa
1 zycia rodzinnego oraz wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu matzen-
stwa (12 marca 1975).

Gorka M., Akceptacja przez mlodziez klas maturalnych zasad moralnych zawar-
tych w encyklice ,,Evangelium Vita” papieza Jana Pawta IT, Eomianki 1998.
Instrukcja (II1) Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa
w Kosciele katolickim (5 wrze$nia 1986; zatwierdzona przez Stolice Apostolska
17 stycznia 1987).

Jan Pawel I1, Bulla Totus Tuus Poloniae populus, Rzym, 25 marca 1992.

Jan Pawel I, Encyklika Evangelium vitae, Rzym, 25 marca 1995.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Rzym 22 listopada
1981r.

Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (1 maja
2003).

Munnich Z., Potem im blogostawil... Dzieje Duszpasterstwa Rodzin w Diece-
zjach: Sandomierskiej i Radomskiej w latach 1956-200, Sandomierz 2010.
Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa o przygotowaniu
wiernych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin (12 lutego
1969);
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Wstep

Malzenistwo i rodzina od zawsze byly otaczane troska przez Koéciol
katolicki, zajmujac centralne miejsce w jego pastoralnej postudze®. Na-
uczanie Ko$ciola w tej tematyce znaczaco rozwinelo sie za czaséw papieza
Pawla VI oraz Jana Pawla II, ktorego ze wzgledu na bogactwo jego naucza-
nia oraz postawe wobec zycia ludzkiego zaczeto nazywaé papiezem rodzi-
ny i papiezem zycia. Duszpasterska troska KoSciota katolickiego w Polsce
czerpie z bogactwa Stolicy Apostolskiej oraz poszczegolnych papiezy.

Wyrazem szczeg6lnej troski o wiezi malzensko-rodzinne na terenie
polskim byly m.in. programy duszpasterskie, wérod ktoérych nalezy wy-
mieni¢: Wielka Nowenne Tysiaclecia (1957-1966); trdjetapowy program
»~Ewangelizacja, a Rodzina Polska” (1978-1981); programy roku ko$cielne-
go: ,Ewangelizacja rodziny i przez rodzine” (1989-1990), ,Ewangelizacja
wspolnoty malzenskiej i rodzinnej” (1993-1994). Wazna role odegratl tak-
ze Drugi Synod Plenarny (1991)3. Inicjatywy te pokazaly, jak bardzo zycie
malzenskie i rodzinne jest bliskie KoSciolowi. Sakramentalna wiez tgczaca
malzonkow az do $mierci stala sie wyrazem szczegoblnej troski KosSciota
w dobie ostatnich lat.

! Doktor nauk teologicznych w zakresie Teologii Pastoralnej. Zainteresowania badawcze:
wplyw metod regulacji pocze¢ na zycie malzenskie i rodzinne, wiezi malzensko-rodzinne,
naturalne planowanie rodziny oraz parafialne duszpasterstwo rodzin. Adres e-mail: kamila.
rzepka@vp.pl

2Por. P. Landwojtowicz, Duszpasterskie wsparcie matzonkéw 1 rodzin w kryzysach,
w: Towarzyszyé matzenstwu 1 rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej ,,Amoris
laetitia” dla duszpasterstwa rodzin, (red.) J. Golen, Lublin 2017, s. 373.

3 Por. A. Skreczko, Wybrane przejawy troski Kosciola Katolickiego o rodzine w Polsce,
»Studia nad Rodzing UKSW?”, 2009 r. 13, nr 1-2 (24-25), s. 130-134. Por. M. Przykucki,
Inicjatywy duszpasterskie KoSciola na rzecz rodziny, w: ,Znaki czasu”, 1987, nr 1, s. 20-
38.
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1. Wiez sakramentalna jako fundament wiezi malzensko-ro-
dzinnych

Odwolujac sie do powolania i godnosci chrzescijanskiego malzen-
stwa, Ko$ciol w Polsce zwraca uwage na pochodzenie malzenstwa od Boga.
Sakramentalny zwigzek malzenski jest ,wlasciwa malzonkom droga do
Swieto$ci”4. Oznacza to, ze przez sakramentalng wiez malzeniska mazizona
moga wzajemnie sie uswieca¢ w codziennym zyciu. Wiez malzenska laczy
malzonkow z Bogiem i do Niego prowadzi,5 gdyz ,nic nie jest w stanie zbu-
dowac¢ miedzy mezem a zong takiej komunii, jaka wytwarza wspolna dro-
ga do Boga™®. Dlatego milo§¢ malzeniska nie moze by¢ profanowana przez
egoizm, poszukiwanie przyjemno$ci i zamykanie sie na zycie. Potrzeba na-
tomiast milo$ci prawdziwej, opartej na relacjach, wylacznej i nierozerwal-
nej az do konca zycia miloSci, ktéra tworzy i umacnia wiezi malzensko-ro-
dzinne i wszelkie inne relacje pozarodzinne’, tworzy komunie malzenska,
ktora jest jedna z najpiekniejszych ludzkich rzeczywisto$ci®.

Budowanie wspoélnoty rodzinnej wynika z posiadanych uzdolnien
i charyzmatow, ktoére, zdaniem W. Przygody, powinny przyczyniac sie
do umacniania wiezi naturalnych i nadprzyrodzonych przez mito$¢ czton-
kéw rodziny, braterstwo i wzajemna stuzbe®. R. Kaminski dodaje, ze ,do-
bry dobér psychiczny i osobowosciowy malzonkéw rzutuje pozytywnie na
relacje miedzyosobowe i wieZ rodzinng”°. Podobnie komplementarnosé
plci sprzyja komunii malzenskiej i jest konieczna do zaistnienia wiezi
malzenskiej. Jednocze$nie w swej roznorodno$ci mezezyzna i kobieta sa

4 Rada ds. Rodziny, Shuzyé prawdzie o matzenstwie i rodzinie, w: Akta Konferencji
Episkopatu Polski, Warszawa 2009, nr 1/15, n. 30.

5 Por. Rada ds. Rodziny, Shuzyé prawdzie..., nr 28.

6 Tamze, nr 94.

7 Por. Tamze, nr 10.

8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Zycie rodzinne w komunii z Bogiem. List pasterski
na Niedziele Swietej Rodziny — 26 grudnia 2010 (28-29.09.2010), w: Akta Konferencji
Episkopatu Polski, 2(2010), s. 37.

9 Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna KoSciola w Polsce. Studium teologiczno-
pastoralne, Lublin 2004, s. 188-189.

1o R, Kaminski, Troska duszpasterstwa rodzin o matzenistwo 1 rodzine, ,Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne”, 57 (2010), t. 2, s. 11.

4 Por. Rada ds. Rodziny, Stuzyé prawdzie..., nr 65.
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sobie réwni®. Z komplementarnos$ci rodzi sie wzajemnos$¢ ukierunkowana
na bezinteresowny dar z siebie dla kochanej osoby, ktory najpelniej wyraza
sie w akcie malzeniskim'. Obejmuje on cale zycie cielesno-duchowe mal-
zonkow i prowadzi do pelnego ukonstytuowania matzenstwa.

Jan Pawel II, odwolujac sie do odkupienia czlowieka, jakie doko-
nalo sie w Osobie Jezusa Chrystusa, pisze, ze zycie czlowieka, ale takze
zycie malzenstwa i zbudowanej na nim rodziny, jest pozbawione wszel-
kiego sensu's, gdy malzonkowie nie poznaja prawdziwej mitosci w Osobie
Chrystusa i nie czynia jej swoja posrod codziennych spraw i obowigzkow.
Wiezi malzenisko-rodzinne nie moga by¢ trwale budowane, jesli matzonko-
wie nie zyja ta miloScia na co dzien' i nie poznaja bogactwa odkupienczej
mitoSci Chrystusa danej i zadanej kazdemu czlowiekowi”. Na mocy sakra-
mentu malzenstwa, a takze przez stlowo Boze, rodzina staje sie miejscem
ewangelizacji — rodzicow wobec dzieci, dzieci wobec rodzicow i wszystkich
0sOb wobec innych malzenstw i rodzin'®. Jako wspdlnota dialogu z Bogiem,
chrzescijanska rodzina stanowi domowe sanktuarium KoSciota.

Tworczy charakter sakramentu malzenstwa oraz chrztu i Eucha-
rystii pozwala okreéla¢ rodzine ,domowym KosSciolem”. Codzienne Zy-
cie zbudowane na wiezi sakramentalnej, nieustannie ozywiane miloscia
Chrystusowa, pozwala malzonkom trwa¢ w dialogu z Bogiem przez co-
dzienna modlitwe osobista, malzenska i rodzinng, zycie sakramentalne,
a takze ofiare z zycia*°. Papiez Franciszek podkresla, ze ,cale zycie wspolne
malzonkdéw, cala sie¢ powigzan, ktére przeplataja sie ze soba, z dzie¢mi

2 Tamze, nr 66-67.

3 Tamze, nr 69.

4 Tamze, nr 61.

15 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 10.

16 Tamze.

7 Tamze, nr 11.

8 Jan Pawel I1, Familiaris consortio, nr 50. Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr 71.

19 Por. M. Fialtkowski, Rodzina jako Kosciét domowy, w: Duszpasterstwo Rodzin. Refleksja
naukowa i dziatalnosé pastoralna, (red.) R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen, Lublin 2013,
s. 707.

20 Jan Pawel II, Familiaris consortio, nr 55. Por. Franciszek, Amoris laetitia, nr 288. Por.
A. Skreczko, Zadania rodziny jako kosciota domowego, ,Rocznik Teologii Katolickiej”,
t.8(2009), s. 112-113.
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i ze $wiatem, bedzie przeniknieta i umocniona przez laske sakramentu”.
Chrzeécijanska rodzina ,jest wspolnota, ktorej wiezy zostaly odnowione
przez Chrystusa przez wiare i sakramenty, jej udzial w postannictwie Ko-
Sciota winien dokonywac sie na sposob wspoélnotowy: a wiec wspolnie,
malzonkowie jako para, rodzice i dzieci jako rodzina winni przezywac
swoja stuzbe dla Koéciola i dla Swiata™2. Poprzez zywa wiare malzonkowie
zostaja przemieniani miloScia Boza. Moga zy¢ w jedno$ci oraz trwac nie-
zlomnie i budowa¢ swoje zycie*.

2. Duszpasterska troska Kosciola w Polsce o wiezi malzensko-
rodzinne

Bedac czescig Kosciola powszechnego, Kosciol w Polsce czerpie ob-
ficie z jego nauczania, wnoszac jednocze$nie wlasne bogactwo duszpaster-
skie i naukowe?s. Ko$cidl realizuje swoje zadania wobec rodziny poprzez
duszpasterstwo rodzin®¢ oraz nauczanie biskupéw polskich?. Rodzina bo-

2 Franciszek, Amoris laetitia, n. 74.

22 Jan Pawel I, Familiaris consortio, nr 50. Por. Jan Pawel 11, Christifideles laici, nr 52.

23 Franciszek, Lumen fidei, nr 55.

24 Tamze, n. 4.

%5 Por. R. Bielen,, Duszpasterstwo rodzin we wspdiczesnej Polsce. Uwarunkowania —
zadania — prognozy, Lublin 2001, s. 51-52.

26 Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin podaje nastepujaca definicje: Duszpasterstwo
rodzin jest systemem ko$cielnych dzialan, ktore zmierzajg do urzeczywistnienia zbawczego
planu, dotyczacego malzenstwa i rodziny, w: Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium
Duszpasterstwa Rodzin, Warszawa 2003, nr 1. Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo rodzin
jako refleksja naukowa, w: Duszpasterstwo Rodzin. Refleksja naukowa 1 dziatalnosé
pastoralna, (red.) R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen, Lublin 2013, s. 23. Por. Leksykon teologii
pastoralnej okresla duszpasterstwo rodzin réznorodnymi formami pastoralnego dziatania
Koéciola, ktore dotycza 0sob zyjacych w malzenstwie i rodzinie lub os6b przygotowujacych
sie do zawarcia malzefstwa oraz zalozenia rodziny; jest jednym z najwazniejszych zadan
Ko$ciola. Por. B. Mierzwinski, Rodzin Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej,
(red.) R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 737.

27 Wérbd biskupow polskich szczegolng postluga wobec malzenstwa i rodziny odznaczali
sie i odznaczaja: Karol Wojtyla, Kazimierz Majdanski, Wilhelm Pluta, Stanistaw Stefanek.
Znaczacy wklad mial takze kardynal Stefan Wyszynski. Troska o malzefistwo i rodzine
ze strony Episkopatu Polski znalazta swoje miejsce rowniez w licznych pracach naukowych.
Nie ma wér6d nich typowych opracowan dotyczacych wiezi malzensko-rodzinnych
w nauczaniu KoSciola w Polsce. Za: A. Skreczko, Wybrane przejawy troski..., dz. cyt.,
S. 134-135.
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wiem jest pierwszym podmiotem oddzialywania apostolskiego w duszpa-
sterskich strukturach,?® za§ duszpasterstwo rodzin winno by¢ pierwszopla-
nowym dzialaniem pastoralnym w parafii>*. Dlatego biskupi polscy pod-
kreslaja, ze priorytetowym zadaniem jest ochrona i zabezpieczenie praw
rodziny, poniewaz w niej ,czlowiek uczy sie traktowania z szacunkiem
i miloScia drugiego czlowieka”3°. Do form nauczania biskupiego nalezy za-
liczy¢: slowo moéwione w postaci homilii i kazan oraz przemowien i zyczen,
a takze teksty pisane, gldwnie listy pasterskie i oredzia3'. Troska Kosciola
w Polsce o malzenstwo i rodzine znaczaco wzroslta, gdy na Stolice Piotrowa
zostal wybrany kardynal Karol Wojtyla. Jako biskup odznaczal sie szcze-
go6lnym zainteresowaniem tematyka malzensko-rodzinna32.

Przez wiezi malzensko-rodzinne matzonkowie w swoim zjednocze-
niu ,staja sie tworcami wlasnej historii i tworcami projektu, ktory trzeba
rozwija¢ razem. Spojrzenie skierowane jest ku przyszlosci, ktoéra trzeba
budowa¢ dzien po dniu z pomoca Bozej taski”33. R6znorodnoé¢ i specyfika
wiezi malzensko-rodzinnych wymaga troski oraz towarzyszenia malzon-
kom na ich drodze do zbawienia3+.

28 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa..., nr 7.

29 Por. J. Golen, Pierwszoplanowa dziedzina dzialalnoSci pastoralnej w parafii,
w: Duszpasterstwo rodzin w parafii, (red.) J. Golen, D. Lipiec, Lublin 2016 s. 49.

3°W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce...,dz. cyt., s. 191. Por. Konferencja
Episkopatu Polski, List biskup6w polskich na Niedziele Swietej Rodziny. 26.X1.1998,
w: Akta Konferencji Episkopatu Polski, 2:1999, nr 3, s. 49.

3t Por. A. Skreczko, Troska Kosciota katolickiego w Polsce o matzenstwo i rodzine w okre-
sie Wielkiej Nowenny (1957-1966), Bialystok 2002, s. 166. Por. Autor zaznacza, ze ,w dusz-
pasterstwie rodzin szczegdlne miejsce zajmuje wlasciwe przezywanie uroczystosci Swietej
Rodziny, na ktéra kazdego roku Episkopat przygotowuje Oredzie o malzenistwie i rodzinie.
Podejmowana w nich tematyka jest Swiatlem dla pracy duszpasterskiej z rodzing wsrod
wspolcezesnych wyzwan”, w: A. Skreczko, Wybrane przejawy troski..., dz. cyt., s. 137.

32 Por. A. Skreczko, Troska Kosciota Katolickiego w Polsce o rodzine po drugiej wojnie
Swiatowej, w: ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 2003, t. 2, s. 47-48. A. Skreczko podaje, ze
wérod licznych publikacji Wojtyly z tamtego okresu na uwage zastuguja: Mysli o matzen-
stwie, w: ,,Znak” 7 (57), s. 595-604.; Propedeutyka sakramentu matzenistwa, w: AK 50
(1958) nr 2 94, s. 20-33.; Mito$¢ a odpowiedzialnosé, w: AK 51 (1959) nr 304, s. 163-1
72.; Problem uswiadomienia z punktu widzenia teologii, w: AK 54 (1962) nr 318, s. 1-5.;
Sytuacja matzenstwa dzis, w: PKt 51 (1961), s. 19-20. Za: A. Skreczko, Troska KoSciola
Katolickiego w Polsce..., dz. cyt., s. 48.

33 Por. Franciszek, Amoris laetitia, nr 218.

34 Por. tamze, nr 229. Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wytyczne pastoralne do
adhortacji Amoris laetitia. W: https://episkopat.pl/biskupi-potrzeba-sluzby-malzenstwu-
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2.1. Zadania duszpasterstwa rodzin wyrazem troski o wiezi mal-
zensko-rodzinne

Okreélenie zadan duszpasterstwa rodzin jest mozliwe na podstawie
licznych dokumentéw Episkopatu Polskiss. Obecnie zadaniami duszpaster-
stwa rodzin, realizowanymi w trosce o wiezi malzensko-rodzinne, sa m.in.
obrona zycia czlowieka od poczecia, nauczanie naturalnych metod plano-
wania rodziny, prorodzinne wychowanie dzieci i mlodziezy, powszechne
i obowigzkowe przygotowanie narzeczonych do malzenstwa i rodziny,
prowadzenie i rozwo6j poradni zycia rodzinnego, a takze tworzenie doméow
samotnej matki oraz o$§rodkéw adopcyjno-opiekunczych3. W §wietle Dy-
rektorium Duszpasterstwa Rodzin postuga duszpasterska Kosciota wobec
rodziny dotyczy rodzin znajdujacych sie w sytuacjach trudnych i w sytu-
acjach nieprawidlowych?’. Duszpasterstwo bowiem nie moze odnosic sie
jedynie do aspektu $wietowania, ale powinno dotyczy¢ codziennego zy-
cia malzonkéw i ich dzieci®®. J. Buxakowski uwaza, ze praca nad rodzing
ze strony duszpasterstwa rodzin, chociaz bylaby najszlachetniejsza
nie moze by¢ celem samym w sobie ani forma jakiego$ przewodnictwa

i-rodzinie-oraz-osobom-w-zwiazkach-niesakramentalnych/, dostep 29 wrze$nia 2018 r.

35 Por. Wéré6d nich trzeba wymieni¢ m.in. Instrukcje Episkopatu Polski o przygotowaniu
wiernych do zawarcia sakramentu matzenstwa, dokument Powolanie do zycia w mat-
zenstwie i rodzinie, a takze Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, za: R. Kaminski, Troska
duszpasterstwa rodzin o matzeristwo i rodzine, w: ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”,
57(2010), t. 2, s. 14. Por. G. Pyzlak, Formacja Swieckich pracownikéw duszpasterstwa
rodzin. Studium z duszpasterstwa rodzin w Swietle badan doradcéw zycia rodzinnego
1 absolwentéw diecezjalnych studiéw rodziny, Lublin 2013, s. 20.

36 Por. A. Skreczko, Wybrane przejawy troski..., dz. cyt., s. 142.

37 Por. Do sytuacji trudnych DDR zalicza: malzenstwa bezdzietne, rodziny z dzie¢mi nie-
pelnoprawnymi, rodziny z osobami uzaleznionymi, rodziny z osobami w podesztym wieku,
duszpasterstwo wdow, wdowcow i os6b samotnych oraz duszpasterstwo w wypadkach lo-
sowych. Wéréd nieprawidlowych sytuacji dokument wymienia: rodziny rozbite i zwiazki
niesakramentalne. W: Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Ro-
dzin, s. 50-55. Por. R. Kaminski, Troska duszpasterstwa rodzin..., dz. cyt., s. 8-10. Zob.
Duszpasterstwo Rodzin. Refleksja naukowa i dziatalno$é pastoralna, (red.) R. Kaminski,
G. Pyzlak, J. Golen, Lublin 2013, s. 309-655.

38 Por. K. Lubowicki, Duszpasterska troska o matzeristwo i rodzine, w: IdZcie i gloScie. Przez
Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare o chrzest do Swiadectwa. Program
duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, (red.) Sz. Stutkowski, Poznan 2016,
s. 318.
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odgornego nad rodzina. Duszpasterstwo rodzin ma natomiast stuzy¢ roz-
wojowi rodziny jako najmniejszego kosciota®.

Jednym z podmiotow duszpasterstwa rodzin, zajmujacych sie pro-
blematyka wiezi malzenisko-rodzinnych, jest Rada ds. Rodziny Konferencji
Episkopatu Polski, ktéra ukazuje znaczenie wiezi malzensko-rodzinnych
w perspektywie eschatologicznej+°. Wiez milosci odnajduje swoja pehie
w zyciu wiecznym#. Nie tyko w wymiarze doczesnym, ale takze w wymia-
rze nadprzyrodzonym malzonkowie moga w peli zrozumie¢ powolanie
do zycia w malzenstwie i rodzinie, moga budowac¢ relacje i wiezi*>. Epi-
skopat podkresla, Ze przestrzenia dla wieczno$ci i Swietoéci jest codzienne
zycie malzonkow i ich dzieci oparte na wierze, ktora na pierwszym miejscu
stawia bycie dla drugiego czlowieka, niz posiadanie wszelkich dobr mate-
rialnych*3. W dokumencie Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie, po-
wstalym w obliczy degradacji milo$ci, rodziny i wartoSci zycia#, Koéciot
w Polsce ukazuje istote sakramentu malzenstwa oraz rodziny, uwzglednia
podstawy doktrynalne i pisze o wartosci ludzkiego ciala.

Troska Kosciola w Polsce o wiezi malzensko-rodzinne powinna by¢
zawsze dostosowana do etapu zycia malzenskiego i rodzinnego. Wynika
to z procesu dojrzewania wiezi malzenskich, ktory ma okreslone etapy. Sa
one charakterystyczne zarowno dla stazu malzenskiego, jak i dla wieku
malzonkoéw. Otoczeni troska Kosciota malzonkowie powinni wspieraé sie
wzajemnie na drodze dojrzewania ich wiezi malzensko-rodzinnych#.

3 Por. J. Buxakowski, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, Pelplin 1999,
S. 51.

40 Por. Rada ds. Rodziny, Stuzyé¢ prawdzie..., nr 37.

41 Por. tamze, nr 38.

42 Por. tamze, nr 37.

43 Por. tamze, nr 41.

44 Por. tamze, nr 5.

45 Por. D. Lipiec, Duszpasterskie towarzyszenie mtodym matzonkom, w: Towarzyszyé
matzenistwu 1 rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej ,,Amoris laetitia” dla
duszpasterstwa rodzin, (red.) J. Golen, Lublin 2017, s. 323.
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2.2.Przygotowanie do sakramentu malzenstwa jako troska
o przyszle wiezi malzensko-rodzinne

Troszczac sie o przyszle wiezi malzensko-rodzinne, Episkopat pol-
ski wiele miejsca poSwieca przygotowaniu do sakramentu malzenstwa.
W Pierwszej Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawar-
cia matzenstwa w Kosciele Katolickim dowarto$ciowuje znaczenie wiezi
wychowawczej w rodzinie, w ramach ktoérej malzonkowie i rodzice, jako
podmioty chrzeScijanskiego wychowania, winni prowadzi¢ swoje dzieci
do odkrywania wlasnego powolania+®. Troska o wychowanie dzieci wzywa
malzonkéw do wspolpracy z Koéciolem i rozpoczyna sie w momencie za-
warcia sakramentu malzenstwa, a wiec powstania wiezi sakramentalnej+’.
Wychowanie rodzinne oddzialuje na psychike dziecka przez wzajemne re-
lacje, kontakt psychiczny z obojgiem rodzicéw oraz jakos¢ wiezi malzen-
skiej i rodzicielskiej. Czynniki te decyduja o klimacie domu rodzinnego,
ktoéry ma znaczacy wplyw na rozwdj dzieci4®.

Druga Instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania
do matzenstwa i zycia rodzinnego oraz wprowadzenia nowego obrze-
du sakramentu matzenstwa ukazuje znaczenie liturgii sakramentu mal-
zenstwa, w czasie ktorej zawigzuje sie szczegolna wiez sakramentalna%.
W Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzen-
stwa w Kosciele katolickim z 1989 roku odnajdujemy wzmianke dotyczaca

46 Por. Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa
w Kosciele Katolickim (5 IX 1986), w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu
Polski 1966-1998, (red.) Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 126. Por. Druga
Instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania do matzenstwa 1 zycia rodzin-
nego oraz wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu matzenstwa (11 I1I 1975), w: Do-
kumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966-1998, (red.) Cz. Krakowiak,
L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 190. Por. Rada ds. Spotecznych Konferencji Episkopatu Pol-
ski, W trosce o cztowieka i dobro wspélne, Warszawa 2012, nr 11-12.

47 Por. Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa o przygotowaniu wier-
nych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin (12 II 1969), w: Dokumenty
duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966-1998. (red.) Cz. Krakowiak, L. Adamo-
wicz, Lublin 1999, s. 183.

48 Por. Rada ds. Spolecznych Konferencji Episkopatu Polski, W trosce o czlowieka...,
nr 10.

49 Por. Druga Instrukcja Episkopatu Polski..., nr 16. Por. Sobor Watykanski II, Gaudium
et spes, n. 48.
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natury malzenstwa, pochodzacego od Boga, a podniesionego przez Chry-
stusa do godnoéci sakramentu. Dokument podkresla, ze wiez malzenska
jako dzielo Boze ma charakter niezniszczalnys°.

We wspolczesnych czasach troska o przyszle wiezi malzensko-ro-
dzinne powinna by¢ bardziej usystematyzowana i szerzej ujmowana. Silne
przemiany, dotyczace przygotowania do sakramentu malzenstwa, ktore
uwidocznily sie w ostatnich latach, pokazuja, ze istotne jest towarzyszenie
narzeczonym na drodze do sakramentu matzenstwas:.

2.3.Troska o dar przekazywania zycia jako istotny element wiezi
malzenskiej

W nauczaniu biskupéw polskich szczegolne miejsce zajmuje wiez
seksualna i prokreacyjna, poprzez ktére Stworca zaprasza malzonkow
do wspolpracy w przekazywaniu zycia w akcie malzenskims2. Ustanowio-
ne przez Boga malzenstwo jest najlepszym miejscem do poczecia nowego
zycia®3. Dlatego Episkopat podaje wskazania dotyczace upowszechniania
wiedzy o odpowiedzialnym rodzicielstwie. Uczciwa regulacja poczeé jest
istotnym elementem tych wiezi54.

Podobnie traktuje to zagadnienie dokument O wyzwaniach bio-
etycznych,przed ktéorymi stoi wspolczesny czlowiek. Elementem wiezi
seksualnej jest troska o zycie ludzkie od samego poczecia. Episkopat zwra-
ca uwage, ze w seksualnym zjednoczeniu mezczyzny i kobiety nie cho-
dzi tylko o uzdolnienie do wspélzycia, biologiczna prokreacje, psychike,

50 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zwarcia matzenstwa w Kosciele
katolickim, Krakéw 1990, s. 3.

5t Por. M. Polak, Towarzyszenie narzeczonym we wspélnocie koscielnej, w: Towarzyszyé
malzenistwu i rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla duszpaster-
stwa rodzin, (red.) J. Golen, Lublin 2017, s. 299-300.

52 Por. Rada ds. Spotecznych Konferencji Episkopatu Polski, W trosce o czlowieka..., nr 9.
53 Tamze, nr 8.

54 Por. Z. Zarembski, Pastoralne wsparcie matzenstwa i rodziny w poszanowaniu zycia,
w: ,Teologia i Moralno$¢”, 12(2017), nr 2(22), s. 104. Autor uwaza, ze w sytuacji zwatpie-
nia i zamkniecia na dar zycia, a takze stabosci i zagubienia z pomoca dla chrzescijaniskich
matzonkéw przychodzi Swieta Rodzina z Nazaretu. Od niej moga oni czerpaé¢ duchowe bo-
gactwo, w: tamze.
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osobowos$¢, czy emocjonalno$é, lecz rowniez o charakter relacji istnie-
jacy miedzy malzonkami, poprzez ktorg seksualno$¢ stwarza miedzy
nimi poczucie bliskosci, jednosci i bezpieczenstwass.

Wiez seksualna ukierunkowuje malzonkéw na wzajemny dar oraz
powolanie nowego zycia. Jan Pawel II w Familiaris consortio stwierdza,
ze dar z siebie wyraza sie w samowezwaniu do poznania siebie oraz pozna-
nia umilowanej osoby — zony lub meza. Na mocy Ducha Swietego mal-
zonkowie otrzymuja dar nowej komunii milo$ci na wzoér mitosci Chrystu-
sa i Ko$ciola?’. Dar ten jest jednocze$nie dany i zadany malzonkom, aby
»Z kazdym dniem zmierzali ku coraz glebszej wiezi pomiedzy soba na kaz-
dym poziomie: na poziomie zwigzku cial, charakteréw, serc, umystow i da-
zen, zwiazku dusz”s8.

Trwatos¢ wiezi seksualnej oraz jej duchowy rozwoj w duzej mierze
zaleza od czystoSci malzenskiej oraz patrzenia na cialo w kategorii Swieto-
$ci®®. Malzonkowie nie powinni banalizowa¢ ptodnoSci, lecz by¢ §wiadkami
mitoSci w rodzinie i poza nig®. Cialo jest sakramentalnym znakiem mal-
zenstwa i dopelieniem stow przysiegi malzenskiej. Czystos$¢ stanowi waz-
ny fundament budowania wiezi malzensko-rodzinnych, poniewaz wnosi
w nie szczego6lne piekno, poprzez ktoére relacje naznaczone sg prostota,
glebig i serdecznos$cia, a umocnione owocami Ducha Swigtego®. Czystoéé
otwiera na prawdziwg glebie wiezi miloSci, a akt matzeniski nie jest redu-
kowany do potrzeb biologicznych, lecz staje sie wyrazem miloSci i trescia

55 Por. Konferencja Episkopatu Polski ds. Bioetycznych, O wyzwaniach bioetycznych,
przed ktérymi stoi wspolczesny czlowiek, Warszawa 2013, nr 3.

5 Por. T. Styczen, Mitosé¢ jako wiez malzensko-rodzinna w perspektywie filozoficznej,
w: Mitowaé ludzkq mitosé. Dziedzictwo mysli Jana Pawla II o matzenstwie 1 rodzinie,
(red.) L. Melina, S. Grygiel, Warszawa 2010, s. 74-75. Por. K. Wojtyla, Rodzina jako
Lcommunio personarum”. Préba interpretacji teologicznej, w: ,Ateneum Kaplanskie”,
nr 395, r. 66 (1974), t. 83, s. 358.

57 Jan Pawel 11, Familiaris consortio, nr 19. Por. Franciszek, Amoris laetitia, nr 631 71.

58 Tamze, nr 19. Por. Franciszek, Amortis laetitia, nr 65.

5 Por. Rada ds. Rodziny, Shuzyé prawdzie..., nr 52.

¢ Por. Konferencja Episkopatu Polski, BqdZmy swiadkami Milosci.List pasterski na
Niedziele Swietej Rodziny — 27 grudnia 2009 (26.11.2009), w: Akta Konferencji Episkopatu
Polski, 2009, n. 2 (16).

¢ Por. Rada ds. Rodziny, Stuzy¢ prawdzie..., nr 56.
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religijng w zyciu malzonkow®2. Malzonkowie moga zatem zyczliwie oraz
szczerze Swiadcezy¢ o mitosci w codziennych czynach i rozmowach®s.

2.4. Troska o wiez religijna w malzenstwie i rodzinie

Dokument Stuzyé prawdzie o matzenstwie i rodzinie przypisuje
szczegOlne znaczenie wiezi religijnej w malzenstwie i rodzinie. Malzonko-
wie nie moga zy¢ w prawdziwej komunii miedzyosobowej bez Eucharystii,
poniewaz ,zycie w komunii malzenskiej to ciggle postrzeganie wspoimal-
zonka jako kogo$ wyjatkowo bliskiego®4. W zwigzku z tym, wszelkie pre-
dyspozycje i madro$¢ wychowawcza powinni czerpaé ze spotkania z Chry-
stusem®s. Zyciowa konieczno$cig i fundamentem wiezi malzenskiej jest
takze wspolna modlitwa w rodzinie. Dzieki modlitwie malzonkowie buduja
duchowg wiez, w ramach ktorej ,wzajemnie sie sobie oddaja i przyjmu-
ja w jedyny, niepowtarzalny i niczym niezastgpiony spos6b”®. Wiez reli-
gijna laczy sie z wiezia wychowawcza, w ramach ktorej wychowanie jest
niepodwazalnym prawem rodzicow®. Pozwala malzonkom otwierac sie na
ewangelizacje, ktorej fundamentem jest codzienne zycie w malzenstwie
i rodzinie®®. Wérod sposobow ewangelizowania dokument wskazuje, m.in.
na: troske o wlasny Ko$ciél domowy oparty na wzajemnej mitosci, wycho-
wanie dzieci w wierze, misyjne dzialanie wsréd niewierzacych czlonkow
rodziny przykladem wlasnej wiary, czy apostolat zewnetrzny otwarty na
potrzebujacych®.

Dokumentem KosSciota w Polsce, w ktérym mozna odnalez¢ kwe-
stie dotyczace wiezi malzensko-rodzinnych, jest takze Powotanie do zycia
w matzenstwie 1 rodzinie 11 Synodu Plenarnego (1991-1999). Opierajac

%2 Tamze, nr 54.

¢ Por. Konferencja Episkopatu Polski, Bgdzmy swiadkami Milosci..., dz. cyt., s. 35.

64 Konferencja Episkopatu Polski, Zycie rodzinne w komunii z Bogiem..., dz. cyt., s. 37.
% Por. Rada ds. Rodziny, Stuzy¢ prawdzie..., nr 86.

% Por. tamze, n. 96.

7 Por. Rada ds. Rodziny, Stuzyé prawdzie..., nr 155.

8 Por. tamze, nr 126.

% Por. tamze, nr 126-133.
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sie na nauczaniu KosSciola powszechnego’’, dokument akcentuje znacze-
nie wiezi sakramentalnej wynikajacej z wiezi miloSci. Przez te wiez, stajac
sie jednym cialem, jednym sercem i jedng dusza, malzonkowie ,zmierzaja
do jednosci gleboko osobowej™”'. W wyzej wskazanym dokumencie zostala
roOwniez poruszona tematyka wiezi seksualnej i prokreacyjnej w malzen-
stwie. Odwolujgc sie do integralnos$ci aktu malzenskiego, biskupi podkre-
§laja znaczenie odpowiedzialnego rodzicielstwa.

Nauczanie Rady ds. Rodziny dotyczace malzenistwa i rodziny pre-
zentuje takze Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin ,,Sprawy Rodziny”.
W jednym z numer6éw tematyka wiezi rodzinnych zostaje odniesiona
do domu rodzinnego. Ukazane s3 trzy wymiary domu rodzinnego z jego
istotnymi kategoriami: fundament, $ciany oraz pokoje, ktore zajmuja
domownicy. Wiez mezczyzny i kobiety, a zatem wiez malzenska jest fun-
damentem domu. Potwierdzeniem wiezi malzenskiej jest obraz zebra —
stworzenie kobiety z zebra mezczyzny. Jest ono znakiem zycia i réwnoSci,
znakiem szczeg6lnej wiezi, jaka lgczy malzonkéw. Wiez i jednoé¢ zostaja
przedluzone i umocnione w dzieciach”. Dom jest przede wszystkim rzeczy-
wisto$cig personalna, ktorego $cianami s zrodzone z milosci dzieci’s.

Zakonczenie

Troska KoS$ciola katolickiego w Polsce o wiezi malzensko-rodzinne
manifestuje sie wyraznie w prezentowanych wyzej dokumentach oraz dzia-
lalnosci publicznej. Czerpigc z nauczania Soboru Watykanskiego II oraz
nauczania papieskiego, biskupi Polski wyrazaja swoje pragnienie towarzy-
szenia malzonkom i rodzinom na drodze powolania, a takze wspierania ich
w pehieniu codziennych obowigzkéw. Stuzba Episkopatu Polski dla wiezi
malzensko-rodzinnych odwoluje sie do prawdy, ktéra w akcie stworzenia

70 Por. Z. Zarembski, Troska Kosciola w Polsce o maizenstwo i rodzine po Soborze
Watykanskim II. Studium teologicznopastoralne, Torun 2013, s. 168.

7t TI Polski Synod Plenarny (1991-1999), Powolanie do zycia w matzenstwie i rodzinie,
Poznan 2001, s. 31.

72 Por. S. Stefanek, Rodzina: Praca i Swietowanie — Mediolan 2012, w: ,Sprawy Rodziny.
Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin”, 2012, n. 97/1, s. 17.

73 Por. G. Ravasi, Rodzina miedzy dzietem stworzenia a Swietem zbawienia, w: ,,Sprawy
Rodziny. Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin”, 2012, n. 97/1, s. 63-69.
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Bog Stworca wszcezepil w serce mezcezyzny i kobiety, powolujac ich do zycia
malzenskiego i rodzinnego.

W poszukiwaniu i glebszym zrozumieniu tej prawdy z pomoca przy-
chodza nauki empiryczne, takie jak psychologia malzenstwa i rodziny czy
socjologia rodziny, ktore pozwalaja dokladniej zglebi¢ tematyke dotyczaca
wiezi malzenskich i rodzinnych. Posrod wspoétezesnych zagrozen troska
o wiezi w malzenistwie i rodzinie jest dzi$ jeszcze bardziej konieczna i po-
winna wyrazac sie nieustannym towarzyszeniem i wspieraniem malzon-
kow w ksztaltowaniu ich wzajemnych relacji.

Streszczenie

Artykul przedstawia troske KoSciola katolickiego w Polsce o wiezi malzensko-ro-
dzinne. Fundamentalng wiezia w zyciu malzenskim i rodzinnym jest wiez sakramentalna.
Troska KoSciola o wiezi wyraza sie w nieustannym towarzyszeniu malzonkom i ich rodzi-
nom na drodze budowania relacji wewnatrzrodzinnych. Dokonuje sie to przez realizacje
licznych zadan duszpasterstwa rodzin, w tym réwniez przygotowanie narzeczonych do sa-
kramentu malzenstwa. Wyrazem troski Koéciola w Polsce jest takze nauczanie o szacunku
do przekazywanego zycia oraz istotne wskazania odno$nie pielegnowania wiezi religijnej
w malzenstwie i rodzinie.

Slowa kluczowe: troska, Koscidl, wiezi, malzenstwo, rodzina
Title: The concern of the Catholic Church in Poland for marital-family ties

Summary

The article presents the care of the Catholic Church in Poland for marital-family
ties. The fundamental bond in a married and family life is the sacramental bond. The
church’s concern for the relationship is expressed in the constant accompanying of spouses
and their families on the path of building intra-family relationships. This is accomplished
through the implementation of numerous tasks of the Pastoral Care of the Family, including
the preparation of bride and groom for the sacrament of marriage. An expression of the
Church’s concern in Poland is also teaching about respect for the given life and important
indications regarding nurturing the religious bond in marriage and a family.

Key words: care, church, bonds, marriage, family
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Wychowawcze aspekty katechezy w ujeciu
biskupa Edwarda Materskiego

Wstep

Wy4chowanie w ramach katechezy ma swoja specyfike. Wynika ona
z istoty katechezy, jej celow i zadan. Katecheza jest wychowywaniem w wie-
rze dzieci, mlodziezy i dorosltych. Obejmuje przede wszystkim wyjasnianie
nauki chrzescijanskiej, podawane na ogot w sposob systematyczny i calo-
Sciowy w celu wprowadzenia wierzacych w pelnie zycia chrzescijanskiego
(por. CT 18, KKK 5). Polega na podejmowaniu dzialan ksztaltujacych oso-
bowo$¢ wychowanka zdolnego do zajmowania w zyciu postaw inspirowa-
nych wiarg. Ma budzié¢ i stopniowo rozwija¢ w wychowanku przekonanie
o tym, ze chrzeScijaninem sie jest nie przez urodzenie w rodzinie chrze-
Scijanskiej, czy zabiegi otoczenia, ale z wolnego i przemys$lanego wyboru
ochrzczonego?. Kazda katecheza, jesli ma by¢ owocna, winna zawierac
te elementy, ktore ksztaltuja zycie: musi by¢ przezyciem, do§wiadczeniem,
dzialaniem. Jest to niezmiernej wagi zadanie katechety, azeby doprowa-
dzi¢ katechizowanych do dzialania i dopomoc w dzialaniu3. Wychowawca
chrze$cijanski ,rozumie, ze to Jezus Chrystus naucza i ze «nauka moja,
nie jest moja, ale tego, ktory mnie postal» (J 14,24)”. Ks. biskup Edward
Materski ujmowal nature i cel katechezy — jak i calego wychowania — chry-
stocentrycznie. Pierwszym celem wychowania jest uczenie prawego my-
§lenia. Biskup wskazuje, ze Jezus jest prawda, ktéra wychowanek poznaje

! Doktor habilitowany, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, wy-
kladowca w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki Wydzialu Teologii KUL, Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Radomiu oraz Instytucie Teologicznym w Radomiu.
Zainteresowania badawcze: wychowanie chrzeScijanskie w katechezie szkolnej dzieci
imlodziezy, katecheza doroslych, dydaktyka i metodyka katechezy, katechetyka materialna,
szczegblowa i specjalna, formacja katechetow oraz duszpasterstwo katechetyczne w parafii.
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2Por. J. Charytanski, Wkregu zadarn i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 191; S. Labendowicz,
Wychowanie w katechezie w ujeciu Biskupa Edwarda Materskiego, w: Chrystocentryzm
nauczania i postugi Biskupa Edwarda Materskiego, Radom 2015, s. 92-119.
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i ze to z mocy Jezusa Chrystusa wyplywaja owoce chrzescijanskiej forma-
cji. Realistyczne i madre myslenie nie wystarczy, by wychowanek madrze
postepowal. Konieczne jest takze to, by nauczyt sie kochaé4. Wychowywaé
to uczy¢ kochac jak Jezus. Wychowanie chrzescijanskie to formowanie
prawego mys$lenia, czyli pomaganie wychowankowi, by w kazdej dziedzi-
nie zycia przyjmowal od Chrystusa prawde, ktéra wyzwala.

1. Biblijno-teologiczne podstawy wychowania w katechezie

Biskup Edward Materski wielokrotnie podkreslal nie tylko chry-
stocentryczny wymiar katechezy, lecz takze chrystocentryczny wymiar wy-
chowania chrzescijanskiego w ogole. Katechizacja jest bowiem wyjatkowo
wazng i integralng czescia tegoz wymagania i kieruje sie podobnymi zasa-
dami teologicznymi. Wychowanie chrzescijanskie jest skupione na Chry-
stusie, bo On jest najlepszym wychowawca czlowieka. Jego stowa i czyny to
najwazniejszy punkt odniesienia w chrze$cijanskiej formacji dzieci, mlo-
dziezy i dorostychs. Katecheza wywodzi sie z istoty postannictwa Jezusa
Chrystusa. Jest jedna z form dziatlalno$ci Ko$ciola majaca chrystocentrycz-
ny charakter. To przezywanie na nowo tajemnicy przyjécia Syna Bozego na
ziemie wskazuje wspdlczesnemu Swiatu i kazdemu czlowiekowi prawde,
ze Jezus Chrystus jest Jedynym Zbawicielem. Obecno$§é Chrystusa jest
wcigz na nowo przezywana i aktualizowana w katechezie jako wspolnocie
wiary.

1.1. Slowo Boze w katechezie

Katecheza — jak stwierdza biskup Edward Materski — jest ,miejscem
slowa, miejscem, gdzie stowo Boze jest gloszone i gdzie to stowo jest przyj-
mowane. Zwiazek miedzy jego gloszeniem a jego przyjmowaniem stanowi
istotny aspekt pracy katechetycznej. Katecheta jest specjalnie powolany
i postany do gloszenia stowa. Katecheta ma w sposdb szczegolny uobecniaé
stowo Boze, ma posredniczy¢w tym uobecnieniu”®. Uwydatnianie katechezy

4 M. Dziewiecki, Chrystus w centrum wychowania, w: Chrystocentryzm nauczania
i postugi Biskupa Edwarda Materskiego, Radom 2015, s. 120-126.

5 Por. tamze.

¢ E. Materski, Odpowiedzialno$¢ Kosciola za katecheze, (red.) S. Labendowicz, Radom
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jako slowa rzutuje szczegdlnie na miejsce w niej Pisma Swietego, a gru-
pe katechetyczna ujmuje jako wspoélnote stowa, wspdlnote tych, co, jako
czastka Kosciola, ochoczo przyjmuja stowo Boze. Na katechezie wiec wszy-
scy wspolnie zasiadajg wokot stotu stowa Bozego, a jednoczesnie wspolnie
temu slowu shuza, ewangelizujac siebie i spelniajac przez to jedna z najwaz-
niejszych funkcji KoSciota”. Autentyczne stowo Boze zapewnia w czasie ka-
techezy atmosfere religijna. To najprostsza droga ukazania zywego, dzia-
lajacego, wzywajacego Chrystusa — Jego Osoby, nauki, przykladu i dziala-
nia. Na tej wlasnie drodze najlatwiej jest doprowadzi¢ katechizowanych do
poznania Chrystusa jako swoje Dobro i udzielenia Mu pelnej odpowiedzi
swoim zyciem?® Dyrektorium ogdlne o katechizacji wskazuje, ze: ,Wlasciwym
zadaniem katechezy jest pokazanie, kim jest Jezus Chrystus, czym jest
Jego zycie i Jego postuga, oraz przedstawienie wiary chrzescijanskiej jako
pojécia za Jego Osoba. Powinna wiec stale opieraé sie na Ewangeliach, kt6-
re s3 «sercem calego Pisma Swietego, s3 bowiem gléwnym $wiadectwem
zycia i nauki Stowa Wcielonego, naszego Zbawiciela” (DOK 41). Katecheza
ma zatem akcentowad, ze jest miejscem gloszenia stowa Bozego, czyli zycia
i nauki Jezusa Chrystusa. Przepowiadajac stowo, wigze sie cisle z zyciem
wewnetrznym KoSciola i uwzglednia warunki spoleczno-kulturowe oséb
korzystajacych z tej postugi. Staje sie w ten sposéb miejscem, gdzie stowo
Boze jest gloszone i przyjmowane. Ten zwigzek pomiedzy jego gloszeniem
i przyjmowaniem stanowi istotny aspekt pracy katechetycznej®. Podczas
katechezy katechizowani i katecheta przyjmuja oraz przekazuja nauke Je-
zusa Chrystusa, a przez to ewangelizuja siebie i $wiadcza o Bogu'. Biskup
Edward Materski podkresla, ze katecheza jako ,,Slowo budzi jednoczes$nie
i wiare, i nadzieje, i milos¢ jako odpowiedz na stlowo Boze. W ten spo-
sob katecheza nabiera wyraznie charakteru dialogu czlowieka z Bogiem,

1993, s. 30.
7 S. Labendowicz, Katecheza w postudze Ksiedza Biskupa Edwarda Materskiego,

»Katecheta” (2012) nr 5, s. 40-45.

8 Por. E. Materski, Wychowawcze aspekty katechezy..., dz. cyt., s. 49-55.

9 S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga Biskupa Edwarda Materskiego,
w: Chrystocentryzm nauczania i postugi Biskupa Edwarda Materskiego, (red.)
S. Labendowicz, Radom 2015, s. 31-54.

1© Por. E. Materski, Odpowiedzialno$é¢ Kosciola za katecheze..., dz. cyt., s. 30-31.



174 Stanislaw Labendowicz

dialogu, w ktory sie wstuchujemy w stowo Boga Zbawcy. W wierze, nadziei
i milo$ci zawierzamy stowu Bozemu. Katecheza staje sie autentyczna przez
przyjecie slowa Bozego przez wiare, nadzieje i milo§é™.

1.2. Chrystocentryzm katechezy

Biskup Edward Materski rozumial chrystocentryzm katechezy jako
caloksztalt dzialalnoSci katechetycznej, a wiec: nature i cel katechezy, oso-
be katechizujacego, wspolnote katechizowanych, przekazywana tre$¢, me-
tode®. O$rodkiem katechezy jest Jezus Chrystus. To On naucza jako jedy-
ny Nauczyciel, tre$cig nauczania jest tajemnica Chrystusa, czyli On sam,
celem katechezy jest zjednoczenie z Nim. Tym doskonalsza jest katecheza,
im pekniej ukazuje Chrystusa i doprowadza do doskonalszego poddania sie
Jemu. Im bardziej katecheta zrozumie, ze to Jezus Chrystus nauczai ze ,,na-
uka (...), nie jest moja, ale Tego, ktory mnie postal” (J 14,24), im bardziej
odniesie te stowa do swego postugiwania, tym doskonalsza bedzie odnowa
katechezy. Katecheza bowiem ma doprowadzi¢ do szczeg6lnej zazyloSci
z Chrystusem. Wedlug biskupa Materskiego chrystocentryzm katechezy
nalezy rozumieé¢ jako wychowanie w wierze, od poznania stowa Bozego,
az do ksztaltowania postaw wiary i calkowitego zawierzenia sie Chrystu-
sowi3. Jego zdaniem chrystocentryzm w katechezie mozna uja¢ nastepu-
jaco: Jezus Chrystus jest Tym, ktory dziala w katechezie i Tym, ktory jed-
noczy katechizowanych. Katecheta z polecenia Chrystusa sprawuje misje
katechetyczng, gdy ukazuje Chrystusa jako Prawde, ktdra sie na katechezie
poznaje i z ktéra wchodzi w relacje osobowe. Biskup podkresla, ze zrozu-
mienie obecno$ci Chrystusa w katechezie jest koniecznym zadaniem dla
poznania wielko$ci katechezy i jej znaczenia. Ukazuje sie wtedy znaczenie
modlitwy na katechezie, ktéra moze by¢ nazwana jej szczytowym momen-
tem. Zgodnie z zasada chrystocentryzmu aktywnos$¢ wynika ze spotkania
z Chrystusem i jest przede wszystkim uwrazliwiona na potrzeby Chrystusa

' Tamze, s. 30.

2 Por. S. Labendowicz, Katecheza w postudze Ksiedza Biskupa..., dz. cyt., s. 40-45.

13 Por. tenze, S. Eabendowicz, Chrystocentryzm w katechezie w ujeciu Biskupa Edwarda
Materskiego, w: Chrystocentryzm nauczania i postugi Biskupa Edwarda Materskiego,
(red.) S. Labendowicz, Radom 2015, s. 63-74.
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w bliznich. Treécia przekazu jest tajemnica Chrystusa, a wszystko inne na

tyle, na ile z ta tajemnicg sie tgczy (por. CT 6)4. Problem chrystocentryzmu

jest w katechezie podstawowym kluczem do zrozumienia jej stuzebnej roli

i obecnosci we wspolnocie Kosciola. Katecheza ma by¢ etapem wprowa-

dzania i dojrzewania, w ktorym chrze$cijanin, przyjawszy Jezusa Chrystu-

sa, stara sie lepiej Go poznaé (por. CT 20). WlaSciwie przyjety chrysto-
centryzm odslania ludziom Bozy plan zbawienia. Tak pojmowany nadaje
wspolnocie chrze$cijanskiej wymiar trynitarny i osobowy oraz wyraza sie

w upodabnianiu uczniéow do Jezusa Chrystusa. Ujecie to pokazuje, iz kaz-

dy w Chrystusie i przez Chrystusa uzyskuje swoja godno$¢ (por. RH 11).

Odnoszac sie do Redmptor hominis, biskup Edward Materski stwierdza,

ze nalezy tak katechizowad¢, aby:

a) ukazywa¢ Chrystusa dzialajacego, ktory jest Prawda i MiltoScig (por.
RH 19);

b) trafia¢ do wspdlczesnego czlowieka, uwzgledniajac jego sytuacje, po-
trzeby, zagrozenia, by kazdy mogl odczytaé¢ swoje powolanie w Chrystu-
sie (por. RH 14);

¢) przyczynia¢ sie nauczaniem ,do gromadzenia Ludu Bozego wokot
Chrystusa” (RH 19), a wiec wprowadzi¢ Go w zycie wspolnoty KoSciola,
rodziny, a szczeg6lnie w Eucharystie i cale zycie sakramentalne (por.
RH 19)%.

2. Eklezjalno-liturgiczne aspekty wychowania w katechezie
Sciélejsze zespolenie katechezy z liturgia znajduje swo6j wyraz
w nazywaniu katechezy upamietnieniem, anamneza. Stowo i dzialalnos¢
na katechezie majg przeciez swoje znaczenie o tyle, o ile wspolcze$nie uka-
zujg zycie Jezusa i z Nim je lacza. W ten sposob katecheza wigze sie tez
Scile z liturgia KoS$ciola. Dlatego ma by¢ autentycznym wprowadzaniem
do czytania Pisma Swietego i rozumienia go w ramach calego postannic-
twa KosSciola. Stad tez katechizowani winni sobie przyswaja¢ pamieciowo

14 Zob. E. Materski, Chrystus w katechezie, Warszawa 1981.
5 Por. tenze, ,Redemptor hominis” w katechezie, w: Jan Pawel II naucza, t. 5, (red.)
Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 144-147.
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niektore zdania z Pisma Swietego, a takze rézne sformutowania wiary, ze-
brane w symbolach i najwazniejszych dokumentach Magisterium Ko$ciota
oraz wybrane formuly liturgiczne czy inne wsp6lne modlitwy*. Katecheza
w postaci upamietnienia wiaze sie z liturgia jako najbardziej skutecznym
upamietnieniem tajemnic zbawienia. Chrystus i Jego dzielo zbawcze sg nie
tylko wspominane, ale uobecniane.

2.1. Eklezjalne wychowanie w katechezie

Biskup Edward Materski zwraca szczeg6lng uwage na prawo Ko-
Sciola do katechezy, jak rowniez na odpowiedzialno$¢ Kosciola za wycho-
wanie w wierze. Dlatego dzialalno$ci katechetycznej KoSciola ,towarzyszy¢
musi to samo poczucie prawa i obowigzku, ktore bije z nauczania Jezusa™.
Wedlug biskupa Kos$ciél prawo do katechizacji otrzymuje od Chrystusa,
ktory, gloszac Ewangelie zbawienia, chcial, zeby ona byla przepowiadana
w kazdym miejscu i w kazdym czasie®®. Jest wiec oczywiste, ze kateche-
za stanowila zawsze dla Ko$ciola $wiety obowiazek i trwale, niezbywalne
prawo (por. CT 14)*. Spojrzenie na katecheze od strony jej zadan ukazuje
odpowiedzialno$c¢ calego KoSciola za prowadzenie katechezy. Katechizacja
przyczynia sie do pelnego rozwoju czlowieka, umacnia jego wnetrze warto-
Sciami nadprzyrodzonymi, wprowadza go réwniez w zycie Ko$ciola i czyni
je dynamicznym. Odpowiedzialno$¢ za katechizacje jest wyjatkowa i trud-
na. Wedlug bislupa Edwarda Materskiego jest wyjatkowa, ,,gdyz dotyczy
jednego z najwazniejszych zadan KosSciola. Trudna, gdyz zadanie to wy-
maga olbrzymich wysitkoéw, a jednocze$nie nie przynosi tak latwo dostrze-
galnych owocow”2°, Katechezy nie nalezy traktowac jako sprawy poszcze-
goblnych os6b czy grup, ale jako zadanie wspolne calego KoSciota. Biskup
Materski, odwoltujac sie do nauczania Jana Pawtla II z encykliki Redemptor

16 Por. tenze, Odpowiedzialno$é Kosciota za katecheze..., dz. cyt.., s. 42.

7 Tenze, Z rozwazan nad katechezq po Synodzie Biskupow 1977, w: Powolanie czlowieka,
t. 6: W stuzbie ludowi Bozemu, Poznan-Warszawa 1983, s. 142.

18 Por. S. Labendowicz, Wychowanie w katechezie w ujeciu Biskupa..., dz. cyt., s. 92-119.
19 E. Materski, Udzial delegacji polskiej w Synodzie Biskupéw 1977, ,Ateneum Kaplanskie”
71 (1978), s. 22.

20 Tenze, Odpowiedzialno$é za katechizacje w Swietle ,Catechesi tradendae”, ,Kronika
Diecezji Sandomiersko-Radomskiej” (1983) nr 5-6, s. 127.
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hominis, zwraca uwage szczegblnie na dwa aspekty odpowiedzialnosSci
za katechizacje — odpowiedzialno$¢ wspolng i zr6znicowana. Obowigzek
nauczania ,spoczywa w Kosciele na biskupach zjednoczonych wezlem hie-
rarchicznej wspoélnoty z Nastepcg Piotra” (RH 19). Jak czytamy w encykli-
ce: ,Sam Chrystus Pan w trosce o te wierno$¢ dla prawdy Bozej przyobiecal
Ko$ciolowi specjalng pomoc Ducha Prawdy, wyposazyl w dar nieomylno-
Sci tych, ktorym zlecil przekazywanie tej prawdy, jej nauczanie, wyposazyt
rowniez caly Lud Bozy w szczego6lny zmyst wiary” (RH 19). Odpowiedzial-
nos$c¢ za katechizacje odnosi sie do calej wspolnoty KoSciola, a wiec do tych,
ktorzy prowadza katecheze i tych, ktorzy bezposrednio w niej uczestnicza.
Kazdy, wedlug swego powolania w KoSciele, jest odpowiedzialny za kate-
chizacje?'.

2.2, Liturgiczny wymiar wychowania w katechezie

Lacznosc¢ katechezy z liturgia polega nie tylko na tym, ze kateche-
za uczy o liturgii, wlacza w cykl roku liturgicznego przez przygotowanie
do $wiat i okresow, ale przede wszystkim na analogicznej funkcji wspdl-
noty w katechezie do wspolnoty w liturgii. Wspo6lne poznawanie stowa Bo-
zego w katechezie i poszukiwania mozliwo$ci wprowadzania w zycie na-
uki Chrystusa od strony wychowawczej sg zasadniczym przygotowaniem
do wspolnoty zycia liturgicznego®2. Zwiagzek katechezy z liturgia, we-
dlug biskupa Edwarda Materskiego, nalezy ujmowac¢ w dwojaki sposob.
Katecheza przygotowuje do liturgii: o niej mowi, wyjasénia, ksztaltuje po-
stawy konieczne w czynnoSciach liturgicznych, przygotowuje do udzialu
i zrozumienia tych czynnosci. Jest wiec katecheza dzialalnoScig poprze-
dzajaca dobre uczestnictwo w liturgii. Od niej zalezy, w jakim stopniu
katechizowani beda uczestniczy¢ w liturgii §wiadomie, czynnie i owocnie.
Z drugiej strony trzeba pamietaé, ze katecheza w jaki$ sposob juz rozpo-
czyna liturgie, gdyz jest spotkaniem ze slowem Bozym. Jest ona pewne-
go rodzaju liturgig stowa, ,poniewaz na katechezie sam Chrystus mowi,
azgromadzeni, czyli mala wspolnota Ko$ciola, odpowiadaja wiarg, nadzieja,

2§, Labendowicz, Wychowanie w katechezie w ujeciu Biskupa, dz. cyt., s. 92-119.
22 Por. E. Materski, Wychowawcze aspekty katechezy..., dz. cyt., 49-55.
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milo$cig i modlitwa. Katecheza jest rowniez dzialalno$cig Chrystusa. Jest
przeciez na niej obecny jako Dzialajacy, jako Nauczyciel, jako Ten, kto-
ry wzywa, i dzieki ktéremu katecheza rodzi owoce w sercach jej uczest-
nikow”23, Kazda katecheza jest poczatkiem liturgii i pomaga w jej wlasci-
wym zrozumieniu oraz przezyciu Mszy Swietej. Kieruje zawsze ku Eucha-
rystii, ku oltarzowi i wspdlnocie eucharystycznej. Dlatego tez konieczne
jest przezywanie i rozumienie katechezy jako wspolnoty, jako $wiadectwa
i jako upamietnienia. Zwigzanie katechezy z liturgia ma swdj specjalny
wyraz w spotkaniu z Chrystusem dzialajagcym w roku liturgicznym. Wspo-
minanie wydarzen zbawczych podczas katechezy jest pamiecia KoSciola
o tych wydarzeniach. Wykracza jednak ono poza samo ich upamietnianie,
poniewaz stanowi rownocze$nie aktualne spotkanie z Chrystusem dziala-
jacym w roku liturgicznym i opiera sie na Jego obietnicy przyszlej chwaly,
do ktorej rok liturgiczny zawsze przygotowuje. Obok informacji o liturgii
na katechezie ksztaltuja sie postawy potrzebne do uczestnictwa w liturgii.
Wazne znaczenie w wychowaniu i umilowaniu liturgii ma aktywny w niej
udzial zar6wno gdy chodzi o aktywnos¢ ,,zewnetrzng” (np. czytanie, Spie-
wanie), jak ,wewnetrzng” (np. postawa ofiary, modlitwa)+.

2.3. Katecheza wychowaniem do zycia sakramentalnego
Zdaniem biskupa Edwarda Materskiego, ,,Czerpanie z liturgii wy-
maga odwolania sie do tego, co juz uczniowie o liturgii wiedza, jak tez od-
wolania sie do tego, co w zwigzku z liturgia przezyli. Doprowadzamy wiec
uczniow do u§wiadomienia sobie, ze Chrystus dziala w sakramentach Swie-
tych, ze Chrystus swoja moca oczys$cil nas z grzechu i udzielil taski w cza-
sie chrztu. Analogicznie, w klasach starszych ukazujemy Chrystusa, ktory
dziala w sakramencie pokuty, bierzmowania, a przede wszystkim w Eucha-
rystii. Doprowadzamy do wdziecznosci Chrystusowi za dotychczasowe na-
sze zycie sakramentalne”?. Jednocze$nie to wprowadzenie w uczestnictwo

w liturgii musi by¢ réwniez przeprowadzone chrystocentrycznie. Nalezy

23 Tenze, Odpowiedzialno$é¢ Kosciola za katecheze..., dz. cyt., s. 43.

24 Por. tamze, s. 123-128.

% Tenze, Katechetyczna skrzynka zapytan. Odpowiada Biskup Edward Materski, Radom
2013, S. 99.
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ukaza¢ Chrystusa dzialajacego przez sakramenty w Kosciele, z KoSciolem
i przez Ko$ciol. Katecheza ma pomoéc miedzy innymi w zrozumieniu isto-
ty i sensu sakramentu chrztu®. Katechizowani powinni dowiedzie¢ sie,
ze chrzest jest spotkaniem z Chrystusem, dokonanym dzieki Jego mitoSci
i dzieki wierze ich rodzicow oraz calej wspolnoty KosSciola. Natomiast ich
zycie chrzeScijanskie, czyli przyjmowanie sakramentéw, zachowanie praw
Ewangelii, zwracanie sie do Boga: ,,Ojcze”, modlitwa i wiara, jest afirmacja
i kontynuacja chrztu. Na katechezie nalezy réwniez doprowadzi¢ do pelne;j
akceptacji dzieciectwa Bozego w katechizowanych. Powinno sie to dokonaé
poprzez podjecie zycia godnego dziecka Bozego. Konieczne jest wiec uswia-
domienie, ze w sakramencie chrztu zostaliémy u$wieceni przez Chrystusa
w Duchu Swietym oraz doprowadzeni do specjalnej lacznoéci z Bogiem
Ojcem i ze ta lacznos¢ trwa. W ten sposob katechizowani powinny rozu-
mie¢, ze }acznosé z Chrystusem i ich dzieciectwo Boze ma swoja podstawe
w wierze i chrzcie. Poprzez przyjecie chrztu przynalezymy do KoSciotla, co
trzeba sobie u§wiadomié¢, aby ten fakt przyja¢ rado$nie i z wdziecznoscia®.
Wedlug biskupa Materskiego przygotowanie dziecka do pierwszej spowie-
dzi i Komunii §wietej polega na rozwijaniu jego umystu oraz ksztaltowaniu
woli i uczué, by zyto poznana prawda®®. Jak méwi biskup: ,Nalezy dziec-
ko wprowadzi¢ w praktyke zanim jeszcze nauczy sie wszystkich okreslen.
Dzieci powinny zastanawiac sie nad swoim postepowaniem, choc nie znaja
jeszcze pojecia zal za grzechy, wynagradzaé za grzechy, choé nie znaja po-
jecia zadoS§éuczynienia. Stuszne jest zrezygnowanie z pewnych wymagan,
co do wiedzy dziecka a polozenie nacisku na jego wychowanie”*. Wazne
jest wiec wychowywac dziecko tak, aby analizowalo swoje postepowanie
i umialo odrézni¢ dobro od zla3°. Szczegolnie istotne jest nauczy¢ dziecko
samodzielnej modlitwy, by nawigzato osobisty kontakt z Panem Jezusems3'.

26 Por. tenze, Sposob przedstawiania chrztu w katechezie, ,,Collectanea Theologica” (1978)
f. 4,s.5-13.

27 Por. S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga..., dz. cyt., s. 31-54.

28 Por. E. Materski, Uwagi metodyczne w sprawie przygotowania dzieci do I spowiedzi
1 Komunii Swietej, ,Katecheta” (1960) nr 4, s. 32-43.

2 Tenze, Odpowiedzialno$é¢ Kosciola za katecheze..., dz. cyt., s. 111.

30 Por. tamze, S. 117-119.

3t Por. tenze, Razem z dzieckiem przezywamy rok pierwszej Komunii Swietej, Sandomierz
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Jak zauwaza ks. biskup Edward Materski, ,,okres przygotowania do bierz-
mowania winien by¢ nacechowany dziekczynieniem za chrzest i szczegdl-
nie gorliwym uczestnictwem w Eucharystii. W §wiadomo$ci uczniéw te trzy
sakramenty powinny by¢ zlaczone”2. Podczas katechezy trzeba wyjasnié,
ze bierzmowanie w nowy sposob wigze ochrzczonego z Bogiem i jeszcze
Scislej lgczy go z KoSciolemss,

3. Spoleczno-kulturowe i egzystencjalne aspekty wychowania
w katechezie

Charakterystyczna cecha katechezy jest dostosowanie jej do czasu,
obecnej sytuacji i biezacych warunkéw zycia3+. Aktualno$¢ treéci katechezy
i ukazywanie konkretnych zadan jest glbwnym warunkiem wprowadzenia
w misje Koéciola w zyciu wspolczesnymss. Scisle powigzanie katechizacji
z zyciem zalezy oczywiScie od wiernoéci wspotczesnemu cztowiekowi i zla-
czenia katechezy z kultura®. Katecheza moze najpierw czerpacé poszczegol-
ne problemy z dotychczasowego zycia i opieraé sie na zdobytych doswiad-
czeniach, a nastepnie wyjasnia¢ aktualne zycie, ukazywac jego sens, uczyc
jego oceny. Wreszcie moze i powinna prowadzi¢ do udoskonalenia zycia
w przyszloSci. I w tym znaczeniu katecheza ,ma by¢ miejscem rzeczywistej
przemiany czlowieka, miejscem, w ktorym dokonywacé sie bedzie ksztalto-
wanie postaw, tak aby zycie katechizowanych szlo sladami Chrystusa”s.
Moéwigc o zaangazowaniu chrzeScijaniskim i zwigzku katechezy z zyciem
codziennym, nalezy odnosi¢ sie do osobowej relacji z Chrystusem. Im bar-
dziej poglebiamy na katechezie osobisty zwigzek z Chrystusem, tym celniej

zmierzamy do gruntownej przemiany i udoskonalenia zycias®.

1981.

32 Tenze, Katechetyczna skrzynka..., dz. cyt., s. 101.

33 Tamze.

34 Por. tenze, Odpowiedzialnosé Kosciota za katecheze..., dz. cyt., s. 39.
3 Por. tenze, Wychowawcze aspekty katechezy..., dz. cyt., s. 49-55.

36 Por. tenze, Odpowiedzialno$é¢ Kosciota za katecheze..., dz. cyt., s. 40.
37 Tamze, S. 41.

38 Por. tamze, s. 42.
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3.1. Doswiadczenie wspolnoty w katechezie

Biskup Edward Materski wskazuje, ze wspolnotowo$¢ tworzy sie na
podstawie wiary, nadziei i milo$ci poprzez wewnetrzne odniesienia, ktore
zdarzaja sie tak w grupach, jak i w katechezie. Wspolnota katechetyczna
jest Swiadoma swej wspolnotowosci: cieszy sie wieloraka obecnoscia Chry-
stusa, przyjmuje slowo wiara, nadziejg i miloScia — rozwija zycie modlitew-
ne i chetnie angazuje sie w postuge wobec bliznich. Jezeli w ogole okresla
sie, ze podstawa kazdej wspolnoty jest silne poczucie wiezi i czeste wzajem-
ne kontakty cztlonkéw grupy, to wspdlnota w Ko$ciele musi mie¢ silne po-
czucie wiezi w Chrystusie i kontakty nacechowane chrze$cijanska miloscia.
Stad oczywisty wniosek: wspolnote w KoSciele, kazda wspolnote koSciel-
na buduje sie wiezia z Chrystusem i bezinteresownym darem z siebie dla
innych?. Katechizowani zgromadzeni na katechezie maja by¢ wspolnota
chrzescijanska, a wiec zachowywac jedno$c z Bogiem i pomiedzy soba oraz
z calym KoSciolem powszechnym. Nie moga wiec izolowa¢ sie od innych,
ale musza by¢ otwarci i gotowi do §wiadczenia o Bogu oraz do wspdlne-
go dzialania. Dazenie do osiggniecia jak najlepszego ksztaltu wspolnoty
powinno stac sie jedng z przyczyn uczestniczenia w zbiorowej katechi-
zacji. Dlatego tez na kazdej katechezie trzeba poglebia¢ ducha wspolno-
ty w grupie katechetycznej i ukazywac ré6znorodnosé powolan w Kosciele.
Wazne jest rowniez ksztaltowanie w uczniach poczucia odpowiedzialno$ci
za kolegéw z klasy oraz innych wiernych ze wspolnoty parafialnej, grupy
oazowej, scholi. Wedlug biskupa Edwarda Materskiego, ,,Wyraznie uwy-
datnia sie takze potrzeba, by sklania¢ katechizowanych do dzialania, po-
budza¢ do wewnetrznego ozywienia. Aktywno$¢ bowiem spoleczna posrod
katechizowanych wzbogaca elementy poglebiajace wspolnote. Nalezy wiec
usilnie dazy¢, by spoleczna, zywa dzialalnoéc¢ stale wzrastala we wlasciwy
sposob, by na katechezie jedni drugim co$ relacjonowali, stawiali problemy,
zglaszali trudnosci itp. Niech przy$wieca zasada, ze o tyle wychowujemy
katechizowanych do zycia we wspoélnocie Koéciota, o tyle ksztaltujemy

39 Por. Wronska H., Problematyka katechetyczna w badaniach prowadzonych pod kie-
runkiem Ks. Biskupa E. Materskiego przy Katedrze Katechetyki KUL, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 1989 z. 6, s. 59-71.
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jednostki czynne w Kosciele, o ile tej aktywnosci i wspolnotowosci uczymy
w malej grupie”#°. Uwieniczeniem i niejako szczytem w przezywaniu wspol-
noty chrzeécijanskiej jest obecnos$¢ i zaangazowanie katechizowanych we
Mszy Swietej*.

3.2. Zwigzek katechezy z zyciem

Biskup Edward Materski stwierdza, ze ,okreslajac problem egzy-
stencjalny od strony czlowieka trzeba powiedzie¢, ze jest to problem wy-
rastajacy z wydarzen, dazen oraz nadziei, wobec ktorych czlowiek przezy-
wa niepokoj, stawia pytania i poszukuje odpowiedzi. Zarysowuja sie jakby
dwie grupy probleméw egzystencjalnych. Jedna — zwigzana z pytaniami
o charakterze bardziej og6lnym, zasadniczym: o cel zycia ludzkiego, $mier¢,
cierpienie, prace. Druga — zwigzana z pytaniami konkretnymi, dotycza-
cymi mojego zycia (...). Problemy egzystencjalne sg wla$ciwie problema-
mi wiary. Tak powinny by¢ nazwane i takie sa rzeczywiscie™. Trzeba za-
tem, aby problemy egzystencjalne byly obecne na katechezie. Kateche-
za, w ktorej ,wzajemnie sie spotykaja i razem wspoldzialaja stlowo Boze
i czlowiek ze swoimi problemami egzystencjalnymi, zbliza sie do katechezy
korelacji i katechezy integralnej. W katechezie korelacji schodza sie usta-
wicznie razem dos$wiadczenia czlowieka i Objawienie Boze. A katecheza
integralna jednoczy w sobie rézne plaszczyzny, wartoSci, dziatania i czyn-
niki. Doceniajac réznorodno$¢ zalozen, modeli i postaw, czyni z nich orga-
niczng kompozycje™. Dlatego tez im bardziej poglebiamy na katechezie
osobisty zwigzek uczniow z Chrystusem, tym lepiej zmierzamy do prze-
miany i udoskonalenia zycia chrzeScijanskiego*. Wedlug biskupa Mater-
skiego uczestnictwo w katechezie jest dawaniem $wiadectwa. Katecheza
nie tylko przygotowuje do $wiadectwa, ale tez pozwala na przezywanie go.
Jak moéwi biskup, ,Stad tez specjalnego znaczenia nabiera tam wspolne

40 E, Materski, Odpowiedzialno$é Kosciola za katecheze..., dz. cyt., s. 33.

41 Por. S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga..., dz. cyt., s. 31-54.

42 K. Materski, Interpretacja probleméw egzystencjalnych w katechezie, w: Ksiega Jubile-
uszowa, Kielce 1977, s. 383.

43 M. Majewski, Problematyka katechetyczna w refleksji naukowej ks. bpa Edwarda
Materskiego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 36 (1989) z. 6, s. 44.

44 Por. S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga, dz. cyt., s. 31-54.
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wyznanie wiary, wspolna modlitwa, wszelka aktywno$¢ swiadczaca o wierze
i wszelkie metody ulatwiajace wzajemne dzielenie sie wiarg, jak np. wspdlne
poszukiwanie rozwigzan w $wietle Ewangelii, dzialanie z motywdéw wiary,
naradzanie sie nad wprowadzeniem prawd objawionych w zycie”#. Chodzi
zatem o zwigzanie katechezy z zyciem i przygotowanie uczniow do $wiad-
czenia o Chrystusie na co dzien. Jej zadaniem jest ksztaltowanie w uczniach
dojrzalosci w wierze i odpowiedzialnosci za innych czlonkoéw Koéciola+.
Biskup Edward Materski podkre§la, ze trzeba pomagaé¢ wspoélczesnym lu-
dziom w otwieraniu sie na przyjecie Ewangelii Jezusa Chrystusa. Dlatego
tez katecheza powinna bra¢ pod uwage sytuacje ludzi i ich warunki zycia.
Chodzi zatem o przyjecie bogactw kulturowych, ktore sa zgodne z wiara,
a z drugiej strony o pomoc w uzdrowieniu i przeksztalceniu tych kryteriow,
sposobow mysSlenia i zycia, jakie sa sprzeczne z Krolestwem Bozym (por.
DOK 109). Czlowiek stworzony przez Boga i ochrzczony w KoSciele jest jed-
nocze$nie powolany do apostolskiej stuzby w $wiecie. Zbawcze oredzie moze
by¢ gloszone skutecznie jedynie w powigzaniu z konkretna kulturag®. Zda-
niem biskupa Edwarda Materskiego, na katechezie trzeba ,formowac wla-
Sciwy stosunek do kultury, obejmujacy umiejetno$¢ poznawania, oceny, szu-
kanie wla$ciwych drog, dostosowania, a takze poczucia koniecznos$ci i obo-
wigzku gloszenia Slowa naswietlajacego kulture, demaskujacego zas wszel-
ka nieprawde i niesprawiedliwo$¢. Stosunek ten ma miec tez istotny wplyw
na tworzenie sie kultury i czerpanie z rozmaitych kultur tego wszystkiego,
co moze shuzy¢ dobru katechizacji, dobru Ewangelii®+®. Zatem katecheza ma
z kultury korzystaé i ja tworzy¢, przenika¢ oraz uszlachetnia¢. Wedlug bi-
skupa Materskiego, ,,Nie mozna tez zapomina¢ o zmianach zachodzacych
w sferze kultury. Katecheza musi by¢ ich Swiadoma musi uzbraja¢ wiernych
i przygotowywac¢ do wtasciwej ich oceny. (...) Musi ona wyjasnia¢ zycie obec-
ne, odpowiada¢ na ro6zne pytania, jakie staja przed wspolczesnym czlowie-
kiem; musi tez dawac shuszne wskazania, ukazywac wlasciwe kierunki”.

45 E. Materski, Odpowiedzialnosé¢ Kosciola za katecheze..., dz. cyt., s. 38.

4 Por. S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga, dz. cyt., s. 31-54.
47 Por. tamze.

48 Tamze, S. 40.

49 Tamze, S. 40-41.
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3.3. Katecheza w misji apostolskiej Kosciola — odkrywanie po-
wolania

Biskup Edward Materski na pytanie: Co zrobi¢, aby mlodziez na ka-
techezie zrozumiala i przyjela swoje powolanie przez Chrystusa? odpowia-
da nastepujaco: ,Dac¢ poznaé¢ mlodziezy Chrystusa Prawde jako aktualne
Dobro dla niej. Chrystus jest Prawda, ktéra jest Dobrem dla nas dzis. Tylko
takie dynamiczne ukazanie prawdy jako wartoSci przyjetej i przezytej — bu-
dzi oddzwiek, angazuje osobiscie, prowadzi do dzialania. Jest to trudne,
ale konieczne, bo jest droga do §wiadomego, wolnego zaangazowania”>°.
ChrzesScijaniscy wychowawcey — na wzér Chrystusa — ucza realistycznie my-
§le¢ i madrze kocha¢ i czynig to w oparciu o metody, ktérymi postugiwal
sie Jezus, gdyz one sa dostosowane do mozliwos$ci oraz ograniczen wycho-
wanka. Wychowywac jak Jezus, to kocha¢ i wymagaé na Jego wzor, to ko-
cha¢ wychowankow jak On i uczyé ich podobnej milosci, gdyz tylko ten, kto
staje sie w madrosci i milo$ci podobny do Jezusa, wygrywa zycie doczesne
i wieczne. W wychowaniu chrzeScijanskim zawsze aktualne pozostaje to,
o czym przypomina nam biskup Edward Materski, ze chodzi tu o poznanie
i przylgniecie do Chrystusa, o pdjscie za Nim. Wychowanie chrze$cijanskie
to zatem co$ znacznie wiecej niz przekazywanie wychowankowi informa-
¢ji o Bogu i czlowieku, o dobru i zhu, o milosci i grzechu. To pomaganie
wychowankowi, by przylgnal calym sercem do Jezusa i by nasladowat Go
z miloSci, a nie z jakiegokolwiek innego powodus'. Biskup E. Materski przy-
pomina wychowawcom chrzescijanskim, ze wychowanie chrzescijanskie
— podobnie jak katechizowanie — odbywa sie we wspoélnocie ludzi wierza-
cych. Wspolnota ochrzczonych — w domu rodzinnym, w sali katechetyczne;j
czy w parafialnej grupie formacyjnej — jest zawsze wspo6lnota rozwazajaca
i przyjmujaca prawdy Chrystusowe, jest wspdlnota mitosci. Ta wspolno-
ta prawdy i miloéci ma przezy¢ proces przejScia od powolania do poshu-
szenstwa. Jest to proces SciSle zwigzany z tajemnicg wcielenia i odkupie-
nia, gdyz to w Chrystusie, Stlowie Wcielonym, wspoélnota odczytuje swoje

50 Por. E. Materski, Wychowawcze aspekty katechezy..., dz. cyt., s. 49-55.
5t Por. M. Dziewiecki, Chrystus w centrum wychowania..., dz. cyt., s. 120-126.
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powolanie, a dzieki sitom czerpanym z odkupienia zdobywa sie na postu-
szenstwo temu powolaniu. Kazda wspolnota formacyjna jest wspolnota
wiary, nadziei i milo$ci. Przyjmujac stowo Boze — wierzy, rozwazajac obiet-
nice — przezywa nadzieje i daje wyraz milo$ci przez swe postuszenstwo.
Dojrzale wychowanie chrzescijanskie jest zawsze ostatecznie chrystocen-
tryczne, a jednocze$nie wspolnotowe, eklezjalne, gdyz wychowankowie
potrzebuja nie tylko nauczycieli, lecz takze Swiadkéw Chrystusa, ktory nas
rozumie, kocha i uczy kochacs®. Nalezy wyjasni¢ katechizowanym, czym
jest Kosciol i jakie sg ich zadania. Powinni zrozumie¢, ze Chrystus wraz z
Duchem Swietym wlacza ich przez chrzest do Koéciota, a wiec i do realizacji
funkcji kaplanskiej. Omawianie wspolnego kaplanstwa polega na ukaza-
niu, czym jest kaplanstwo wiernych i jakie zadania w zwigzku z tym powin-
ni wypehia¢. Jednoczesnie trzeba podkresli¢, ze sa Swiadkami Chrystusa,
a wiec slowem oraz czynem maja glosi¢ Ewangelie w swoim codziennym
zyciu. Jako czlonkowie KoSciola uczestnicza w krolewskiej wladzy Tego,
ktory stal sie postusznym az do $émierci. Ich postuszenstwo ma polegaé na
pokonywaniu ,w sobie samych panowania grzechu” (Lumen gentium, 36),
wypekianiu chrzescijanskiego powolania oraz swoich obowigzkéw wobec
bliznichss.

Zakonczenie

Wychowywac to pomagac¢ wychowankowi, by kochal Boga, bliZnie-
go i samego siebie w taki sposob i wedlug tych zasad, ktoérych uczy nas
Jezus w swoich stowach i czynach. Biskup E. Materski podkresla, ze celem
katechezy i calego wychowania chrzescijanskiego jest doprowadzenie ko-
go$ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale i do zjednoczenia,
a nawet glebokiej z Nim zazyltoéci (CT 5). Chodzi zatem o to, by wychowa-
nek nie tylko rozumiat zasady miloSci Jezusa, ale zeby sie z Nim serdecznie
zaprzyjaznil, gdyz tylko wtedy bedzie mogl nasladowac Jego mitosé. Row-
niez w tym aspekcie biskup E. Materski odwoluje sie do stow Jana Pawla
IT z Redemptor hominis: ,Kosciél widzi wiec swoje podstawowe zadanie

52 Por. tamze.
53 Por. S. Labendowicz, Katechetyczno-pastoralna postuga..., dz. cyt., s. 31-54.
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w tym, aby to zjednoczenie nieustannie moglo sie urzeczywistnia¢ i od-
nawia¢. Ko$cidl temu jednemu pragnie stuzyé¢, aby kazdy czlowiek mogl
odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus moégt z kazdym i$¢ przez zycie mocq tej
prawdy o czlowieku i o $wiecie, ktéra zawiera sie w Tajemnicy Wcielenia
i Odkupienia, moca tej milosci, jaka z niej promieniuje” (RH 13). Biskup
Edward Materski wskazuje, ze wychowanie chrzescijanskie polega na
uSwiadamianiu katechizowanym, ze sa §wiadkami Jezusa Chrystusa. Pole-
cenie Chrystusa: ,Bedziecie mi §wiadkami” (Dz 1,8), powinno zosta¢ wyja-
$nione, przezyte i przyjete na katechezie. Rowniez ksztaltowanie postawy
odwaznego wyznawania wiary slowem i Zyciem nalezy do istotnych ele-
mentow formacji chrzescijanskiej. Kazdy chrzescijanin ma by¢ $§wiadkiem
Jezusa Chrystusa nie tylko w konkretnych zyciowych sytuacjach, ale za-
wsze w tym Swiecie, w ktorym zyje. Wychowywanie do Swiadectwa wiary to
uczenie otwarto$ci na Boga i Jego prawde oraz zaangazowanie w tworzenie
wartoS$ci chrzescijanskich w $wiecie. Biskup Materski podkresla, ze kate-
cheza, ktora jest ,nieobecna w $wiecie” i jest ,nie na dzi$” jest pomyltkas4.
Dlatego potrzebne jest dostosowanie katechezy do wspoétezesnych czasow,
aby byla bardziej zrozumiala dla ludzi, a jednocze$nie ukazywala pelnie
objawienia Bozego. Takie dostosowanie katechezy do wspolczesnych cza-
sOw nie oznacza uszczuplenia jej tresci, ale ukazanie warto$ci zycia z Chry-
stusem oraz $wiadczenia o Nim.

Streszczenie

Wychowanie chrze$cijanskie jest skupione na Chrystusie, bo On jest najlepszym wy-
chowawca czlowieka. Wychowywaé to pomaga¢ wychowankowi, by kochat Boga, bliZzniego
i samego siebie w taki sposob i wedtug tych zasad, ktorych uczy nas Jezus w swoich stowach
i czynach. Biskup E. Materski podkresla, ze celem katechezy i calego wychowania chrzesci-
janskiego jest doprowadzenie kogo$ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale i do
zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazyloSci (CT 5). Chodzi zatem o to, by wychowanek
nie tylko rozumial zasady miloSci Jezusa, ale zeby sie z Nim serdecznie zaprzyjaznil, gdyz
tylko wtedy bedzie mégl nasladowaé Jego milo$¢. Katecheza, jesli ma by¢ owocna, winna za-
wierac te elementy, ktore ksztaltuja zycie: musi by¢ przezyciem, do§wiadczeniem, obecno$ci
Chrystusa w Jego slowie i czynach oraz ma prowadzi¢ do dzialania wynikajacego z miloSci.
Ze wzgledu na wazko$¢, jaka cechuje sie chrzescijanskie wychowanie, konieczne jest odpo-
wiednie dostosowanie katechezy do wieku wychowankéw oraz wspolezesnych czasow, aby
byla ona dla nich bardziej zrozumiala, a jednoczeénie ukazywala pelnie objawienia Bozego.

54 Por. E. Materski, Wychowawcze aspekty katechezy..., dz. cyt., s. 54.
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Slowa kluczowe: wychowanie chrze$cijanskie, katecheza, biskup Edward Materski
Title: Educational aspects of catechesis as understood by Bishop Edward Materski

Summary

Christian education is focused on Christ, as He is the best educator of mankind.
Education means helping the one educated to love God, neighbour and one’s self in such
a way and according to such norms of living as taught by Jesus in His words and actions.
Bishop E. Materski emphasizes that the “definitive aim of catechesis is to put people not
only in touch but in communion, in intimacy, with Jesus Christ” (CT5). This means there-
fore that the one educated should not only understand Jesus’ norms of love, but that s/he
should form a deep friendship with Him, as only then will s/he be able to imitate His love.
If it is to bring forth it fruits, catechesis should comprise those elements which are essential
in life-formation: it ought to be a living experience of Christ’s presence in His words and
actions and should lead to action which is the consequence of love. Due to the importance
of Christian education, it is necessary to adapt catechesis to the age of those it concerns
as well as to the present times, so that it may be clearly understood and, at the same time,
present the fulness of divine Revelation.

Key words: Christian education; catechesis; Bishop Edward Materski
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Nepotyzm a zaufanie spoleczenstwa do instytucji panstwa

Wstep

Jedna z najwazniejszych patologii zycia publicznego w Polsce wydaja
sie by¢, szeroko wystepujace i gleboko zakorzenione w kulturze politycznej
i w kulturze organizacyjnej administracji, a takze w Swiadomosci spotecznej,
zjawiska faworytyzmu i protekeji pojawiajace sie w praktyce naboru, promo-
cji i obsadzania stanowisk w administracji publicznej. Naruszaja one normy
prawne, zasady i system warto$ci demokratycznego rzadzenia i sa obiek-
tywnie szkodliwe dla sprawnos$ci funkcjonowania administracji publicznej>.
Celem niniejszego opracowania jest analiza wplywu zjawiska nepotyzmu na
zaufanie spoteczenstwa do instytucji panstwa w $wietle przepisow prawa,
orzecznictwa sagdowego oraz praktycznego dzialania prawa.

Punktem wyjscia jest omowienie prawa dostepu do stuzby publicz-
nej. Nastepnie przedstawione zostalo pojecie i istota zjawiska nepotyzmu.
Kolejne rozwazania dotycza zasady obiektywizmu w administracji publicz-
nej oraz zasady jawnosci naboru wynikajace z innych ustaw, m.in. z ustawy
o pracownikach samorzadowych.

W pracy zostala wykorzystana metoda dogmatyczno-egzegetycz-
na shluzaca do przeprowadzenia analizy aktualnie obowigzujgcych regula-
cji prawnych oraz metoda funkcjonalizmu prawniczego, ktoéra polega na
przywolaniu judykatury Trybunalu Konstytucyjnego i sadéw administra-
cyjnych.

1. Prawo dostepu do shuzby publicznej
Prawo dostepu do stuzby publicznej zostalo uregulowane w art.
60. polskiej ustaw zasadniczej z dnia 2 kwietnia 1997 r., w mysl ktore-

! Magister administracji, doktorantka na kierunku Prawo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II. Adres e-mail: emi.gul@wp.pl

2 W. Mikulowski, Faworyzm i protekcja przy naborze i obsadzaniu stanowisk w polskiej
administracji. Przyczyny i konsekwencje, w: Patologie w administracjipublicznej, (red.)
P. J. Suwaj, D. R. Kijowski, Warszawa 2009, s. 441.
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go obywatele polscy, korzystajacy z pelni praw publicznych, maja dostep
do shuzby publicznej na jednakowych zasadach3. Analogiczny poglad wy-
raza, w art. 21 ust. 2, Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka uchwalo-
na przez Zgromadzenie Narodowe ONZ na III Sesji w Paryzu 10 grudnia
1948 r., zgodnie z ktorym kazdy czlowiek ma prawo réwnego dostepu do
shuzby publicznej w swym kraju+. Powyzsze prawo uregulowane zostato
takze w Miedzynarodowym Pakcie Praw Obywatelskich i Politycznych,
otwartym do podpisu w Nowym Jorku, 19 grudnia 1966 r., ktéry w art. 25
lit. co stanowi, ze kazdy obywatel bez zadnej dyskryminacji i bez uzasad-
nionych ograniczen ma prawo i mozliwoéci dostepu do stuzby publiczne;j
w swoim kraju na og6lnych zasadach réwnoscis. Wskazane przepisy niemal
identycznie okre$laja istote prawa rownego dostepu do stuzby publiczne;j.
Postrzegane jest ono jako swoisty ekwiwalent prawa obywateli do partycy-
pacji spolecznej w sprawowaniu wladzy publiczne;j®.

Art. 60. polskiej ustawy zasadniczej nie gwarantuje prawa do
awansu osobom przyjetym do stuzby publicznej. Natomiast staranie sie
0 przeniesienie na wyzsze stanowisko naklada sie z reguly z kandydowa-
niem na to stanowisko nie tylko osob, ktore juz zostaly przyjete do stuzby
publicznej, ale takze osob, ktére ubiegaja sie o dane stanowisko, nie nalezac
jeszcze do stuzby publicznej. Z tego wzgledu konstytucyjne prawo dostepu
do stuzby publicznej musi zosta¢ odniesione do poszczegdlnych rodza-
jow stanowisk w obrebie stluzby publicznej. Rozwazane prawo obejmuje
nie tylko ogolne prawo do ubiegania sie o przyjecie do stuzby publicznej
w ogole, ale takze prawo do ubiegania sie o okres$lone stanowisko w obrebie
tej shuzby, a przedstawione wyzej gwarancje, dotyczace dostepu do stuzby
publicznej, musza odnosi¢ sie do procedur obsadzania poszczegdlnych

3 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz. U 2009, Nr 114, poz.
946 ze zm.).

4 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka uchwalona przez Zgromadzenie Ogélne ONZ na
11T Sesji w Paryzu dnia 10 grudnia 1948 r., https://bip.ms.gov.pl/Data/Files/_public/bip/
prawa_czlowieka/onz/pdpc.pdf [dostep: 26 — 10 — 2018].

5 Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do podpisu w Nowym
Jorku 19 grudnia 1966 r. (Dz.U. 1977 nr 38 poz. 167).

¢ G. Lubenczyk, Prawo réwnego dostepu do stuzby publicznej,AnnalesUniversitatisMariae
Curie-Sklodowska. Sectio G. Ius, 2017, 2, s. 47.
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rodzajow stanowisk w shuzbie publicznej. Gwarancje te zapewniaja jed-
nakowa ochrone kandydatow juz zatrudnionych w stuzbie publicznej
i kandydatow spoza tej shuzby. Nalezy podkresli¢, ze art. 60. Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej nie gwarantuje przyjecia do stuzby publicznej,
gwarantuje jednak kazdemu obywatelowi, korzystajacemu z pelni praw pu-
blicznych, prawo dostepu do stuzby publicznej na jednakowych zasadach?.
Trybunal Konstytucyjny, w wyroku z dnia 10 maja 2000 roku, orzekl,
ze art. 60., ustanawiajac nakaz skierowany do ustawodawcy wprowadze-
nia jednakowych zasad, pozostawia zarazem ustawodawcy dos¢ znaczna
swobode w ksztaltowaniu treéci i charakteru tych zasad. Nie jest to jed-
nak swoboda absolutna, poniewaz ustawodawca musi uwzgledni¢ przy ich
ksztaltowaniu zasady i wartoéci okreslone w innych przepisach konsty-
tucyjnych, w tym zasade sprawiedliwo$ci wyrazong w art. 2 Konstytucji
RP8, zasade rownego traktowania, o ktorej stanowi art. 32. ust. 1 ustawy
zasadniczej®, jak réwniez zasade zakazu dyskryminowania z jakiejkolwiek
przyczyny w zyciu politycznym, spotecznym lub gospodarczym'® wyrazona
w art. 32. ust. 2 Konstytucji RP™.

Wedlug H. Szewczyk kazdy ma powszechny i rowny dostep do stuz-
by publicznej, o ile odpowiada wymogom stawianym w zakresie kwalifika-
¢ji i umiejetnos$ci oraz postawy etycznej'®. Katalog ten przedstawia sie na-
stepujaco: wymog, aby kryteria materialne ograniczajace dostep do stuzby
publicznej byly racjonalnie uzasadnione i zgodne z zasadami proporcjo-
nalnoéci i rownoSci; wymadg precyzyjnego okreslenia obiektywnych kryte-
riow naboru do stuzby dla poszczego6lnych stanowisk; wymog stworzenia
gwarancji formalnych dla prawidlowos$ci rekrutacji; wymog stworzenia
procedury weryfikacji podejmowanych decyzji o naborze®.

7 Wyrok SN z dnia 9 czerwca 2010 r., III KRS 4/10, LEX.

8Rzeczypospolita Polska jest demokratycznym panstwem prawnym, urzeczywistniajacym
zasady sprawiedliwo$ci spoteczne;j.

SWszyscy sa wobec prawa rowni. Wszyscy maja prawo do réwnego traktowania przez
wladze publiczne.

1o Wyrok TK z dnia 10 maja 2000 r., K. 21/99, OTK ZU nr 4/2000 poz. 109.

1 Nikt nie moze by¢ dyskryminowany w zyciu politycznym, spolecznym lub gospodarczym
z jakiejkolwiek przyczyny.

2 H. Szewczyk, Stosunki pracy w samorzqdzie terytorialnym, Warszawa 2012, s. 39.

3 'W. Sokolewicz, K. Wojtyczek, Komentarz do art. 60 Konstytucji Rzeczypospolitej
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Poglad ten potwierdza Trybunal Konstytucyjny, ktéry orzekl,
ze analizowany przepis z jednej strony wymaga od ustawodawcy ustano-
wienia regulacji materialno-prawnych okreslajacych przejrzyste kryteria
selekeji kandydatow i obsadzania poszczego6lnych stanowisk w stuzbie pu-
blicznej, a z drugiej strony nakazuje stworzenie odpowiednich gwarancji
proceduralnych, zapewniajacych weryfikowalno$¢ decyzji w sprawie nabo-
ru do shuzby. Brak odpowiednich procedur kontrolnych i odwolawczych
stanowi¢ moze istotng przeszkode w stosowaniu przyjetych regul, a tym
samym naruszac bedzie konstytucyjny wymog traktowania starajacych sie
o dostep do stuzby publicznej na jednakowych zasad. Nalezy podkreslié,
ze istota prawa, wyrazona z art. 60. ustawy zasadniczej, nie wyczerpuje
sie w prostym potwierdzeniu zasady réwnego traktowania w obszarze
stosunkéw zwigzanych z dostepem do stuzby publiczne;j. Jest to bowiem
w tych relacjach gwarancja silniejsza, wyrazniej ograniczajaca swobode
ustawodawcy w ksztaltowaniu zasad dostepu do stluzby publicznej'. Kon-
stytucyjne prawo dostepu do stuzby publicznej na jednakowych zasadach
nie oznacza roszczenia o dopuszczenie do konkretnego stanowiska w stuz-
bie publicznej, lecz sprowadza sie wylacznie do koniecznosci zagwaranto-
wania tzw. ,,rownych szans”™.

Zakaz albo ograniczenie dostepu do stuzby publicznej, wynikaja-
ce tylko z ustawy moze polegac na ustanowieniu ustawowych zakazow za-
trudnienia okre$lonych os6b w stuzbie publicznej, wzglednych ograniczen
w podejmowaniu dodatkowych zajeé¢ zarobkowych albo uzaleznieniu do-
stepu do wykonywania okre$lonych rodzajow prac od podjecia okreslone-
go aktu przez wlasciwy organ. Ograniczenie dostepu do stluzby publicznej
moze sie tez wigzaé z zakazem laczenia okreslonych funkcji z praca w shuz-
bie publicznej®.

Polskiej,w: Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej Tom II, (red.) L. Garlicki, M. Zubik,
Wyd. Sejmowe 2016, LEX.

14 Wyrok TK z dnia 29 listopada 2007 r., SK 43/06.

15 M. Wiazek, Glosa do wyroku TK z 27 maja 2008 r., SK 57/06, Przeglad Sejmowy, 2009,
1, S. 196.

16 H. Szewczyk, Stosunki pracy w samorzqdzie terytorialnym, dz. cyt. s. 39.
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Reasumujac prawo dostepu do stuzby publicznej przystuguje oso-
bie fizycznej, bedacej obywatelem Rzeczypospolitej Polskiej, ktora korzysta
z pelni praw publicznych. Warto takze podkreslié, ze rola jednakowych za-
sad w dostepie do stuzby publicznej jest zagwarantowanie réwnych szans
wszystkim kandydatom ubiegajacym sie o dane stanowisko. Kolejnym
punktem rozwazan bedzie wyjasnienie terminu: nepotyzm.

2. Czym zatem jest zjawisko nepotyzmu?

Geneza omawianego pojecia siega czasOw Sredniowiecza, gdy pa-
pieze i biskupi starali sie zapewni¢ pozycje spoleczng i majatek swoim
nieSlubnym synom, okre§lanym mianem siostrzencoéw. Czasami przybie-
ralo to forme podnoszenia do godnosci kardynalskiej, co mialo zapewnié
kontynuacje tzw. dynastii papieskiej. Za przyklad moze poshuzy¢ papiez
Kalikst III z rodziny Borgia, ktéry uczynilt kardynatami dwdch swoich sio-
strzencow, jeden z nich zostal papiezem Aleksandrem VI, drugi natomiast
zostal pdzniej papiezem Pawlem III. Praktykom tym kres polozyla bulla
papieza Innocentego XII z 1692 r., ktora raz na zawsze zakazala papiezom
nadawania urzedéw swoim krewnym?.

Zatem przez pojecie nepotyzmu rozumie sie wykorzystywanie sta-
nowiska stuzbowego do protegowania krewnych i przyjaciol, w zakresie
umow o prace, dzielo lub zlecenie, awansow, jak réwniez nagrod*®. Tak po-
jety nepotyzm moze sie takze przejawia¢ w faworyzowaniu, np. syna przy
mianowaniu na kierownicze stanowisko w urzedzie administracji samo-
rzadowej, zwlaszcza gdy nie ogranicza sie ono do zapewnienia przywileju
pierwszenstwa przed innymi rownorzednymi kandydatami i oznacza trak-
towanie dziecka jako kandydata jedynego, i takiego, ktéry nie musi spehnié
zadnych wymagan okreslonych w ustawie badz w statucie®.

W celu unikniecia powyzszego zjawiska ustawa o pracownikach sa-
morzadowych w art. 26. wprowadza zakaz podleglosci stuzbowe;j. Jest to
przepis bezwzgledny, a w razie zaistnienia stanu niezgodnego z prawem

7 M. Kulesza, M. Niziolek, Etyka w stuzbie publicznej, Warszawa 2010, s. 234—237.
8 Wyrok SN z dnia 20 kwietnia 2016 r., V CSK 517/15, dostepny: www.sn.pl.
19 Wyrok SN z dnia 7 sierpnia 2001 r., I PKN 578/00, LEX.
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na osobie odpowiedzialnej za dana jednostke spoczywa obowiazek przy-
wrocenia stanu niezgodnego z prawem. Przepis ten nie zawiera zadnych
wyraznych sankcji za jego naruszenie. Wszelako wskazéwka w tej mierze
jest przede wszystkim okoliczno$¢, ze nie przewiduje on zadnych wyjatkow
od zawartego w nim obowiazku. Jest przepisem obowigzujacym bezwzgled-
nie. Procz tego zostal stworzony jako jedna z gwarancji prymatu interesu
publicznego w dzialaniu urzednikéw. Z calg pewnoscia jego naruszenie nie
moze by¢ potraktowane jako sytuacja blaha. Osoby winne zaistnienia sta-
nu sprzecznego z tym przepisem musza by¢ potraktowane jako popelnia-
jace podstawowy delikt pracowniczy ze wszystkimi jego konsekwencjami.
Sa to zatem potencjalnie zaréwno obaj pracownicy zatrudnieni w niedo-
zwolonej przepisem bliskiej osobistej relacji, jak i ewentualnie inne osoby
(gtownie ich zwierzchnicy), ktore ten stan rzeczy toleruja lub, co gorsza,
stwarzaja. W gre wchodzg zar6wno sankcje kodeksowe, wlacznie z moz-
liwo$cia rozwigzania stosunkéw pracy bez wypowiedzenia, jak i przewi-
dziane w samorzadowych ustawach ustrojowych na wypadek naruszenia
prawa w szczegoblnej sytuacji, pracownikow zatrudnionych na podstawie
wyboru, brak wprawdzie regulacji bezpoérednio zagrazajacej utrata man-
datu za naruszanie komentowanego przepisu, niemniej utrzymywanie sie
takiej sytuacji, mimo ostrzezenia ze strony wojewody jako organu nadzoru,
moze doprowadzi¢ do definitywnego odwolania organu=°.

Nalezy takze podkresli¢, ze podstawowym celem administracji
publicznej jest stuzba spoteczenstwu. Nie moze zatem dochodzié¢ do sytu-
acji, w ktorej funkcjonariusz publiczny podlega osobie pozostajacej z nig
w pokrewienstwie lub dba o interesy swojego krewnego. Istnieje bowiem
uzasadnione podejrzenie, ze wiezi rodzinne uniemozliwiaja realizacje
celu ogolnospolecznego oraz realizacje jednej z podstawowych zasad
dzialania urzedniczego, jaka jest zasada obiektywizmu. Nie moze roéwniez
dochodzi¢ do sytuacji, w ktorej zamiast kandydata o najlepszych kwalifi-
kacjach zostaje zatrudniona osoba, ktora jest jedynie skoligacona z kims
waznym w urzedzie. To niewatpliwie wplywa negatywnie na poziom uslug

20Wyrok WSA w Warszawie z dnia 30 sierpnia 2017 r., II SA/Wa 121/17, dostepny: www.
orzeczenia.nsa.gov.pl.
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Swiadczonych, przez ten urzad, a posrednio obniza zaufanie obywateli
do obiektywnosci decyzji danego organu wladzy?>.

3. Zasada obiektywizmu w administracji publicznej

Zdaniem Z. Kmieciaka obiektywizm i bezstronno$¢ organéw admi-
nistracji jest zasada, ktorej zakres rozciaga sie na wszystkie sfery ich dzia-
lalnosci. Bez wzgledu na stopien zwigzania z prawem obowiazuja, okreslo-
ne ustawowo, procesowe gwarancje jej przestrzegania w postaci instytucji
wylaczenia organu i jego pracownikow od udzialu w postepowaniu. S one
wsparte odpowiednimi sankcjami, majacymi wymusi¢ nalezyty sposob
procedowania®:.

W orzecznictwie sagdoéw administracyjnych wskazuje sie, ze organ,
podejmujac decyzje administracyjna, jest zwigzany rygorami procedu-
ry administracyjnej, okreslajacej jego obowiazki w zakresie prowadzenia
postepowania administracyjnego i orzekania. Musi wiec przestrzegaé za-
sady dochodzenia do prawdy obiektywnej, ktorej realizacja wymaga, aby
dopusci¢ jako dowod w sprawie wszystko, co moze przyczynic sie do wyja-
$nienia stanu faktycznego, a nie jest sprzeczne z prawem?3. Trudno mowic
o dzialaniu zgodnym z prawem, jezeli organ nie ustala stanu rzeczy,
od ktorego zalezy zastosowanie konkretnego przepisu+.

Natomiast W. Chroscielewski uwaza, ze z zasady prawdy obiektyw-
nej, jak i z zasady poglebiania zaufania obywateli do organéw panstwa,
a takze z samej istoty wylaczenia w postepowaniu administracyjnym, wy-
nika, ze intencja ustawodawcy bylo niedopuszczenie do sytuacji, w ktorej
moglyby wystepowaé watpliwosci co do bezstronnosci zar6wno pracow-
nikdw organéw administracji, jak i samego organu. Oznacza to, ze niedo-
puszczalne powinno byé prowadzenie przez wszystkie organy administracji

2 'W. Borcezyk, J. Filek, S. Kmak, M. Wéjcik, Etyczne aspekty dzialalnosci samorzqdu
terytorialnego, Krakdow 2004, s. 12.

227, Kmieciak, Ogélne zasady prawa i postepowania administracyjnego, Warszawa 2010,
S. 110.

28Wyrok WSA w Warszawie z dnia 30 sierpnia 2018 r., VIII SA/Wa 355/18, dostep: www.
orzeczenia.nsa.gov.pl.

24 Wyrok WSA w Gdansku z dnia 4 wrzeénia 2018 r., II SA/ Gd 382/18, dostep: www.
orzeczenia.nsa.gov.pl.
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publicznej postepowania administracyjnego i wydawanie decyzji admini-
stracyjnych w przypadku, gdy strong tego postepowania, adresatem decy-
zji, ma by¢ dany organ administracji lub jednostka samorzadu terytorial-
nego, ktora 6w organ reprezentuje?s.

Wedlug K. Burskiego zasada obiektywizmu musi by¢ respektowana
we wszystkich stadiach zalatwiania spraw administracyjnych, niezaleznie
od rozwiazan ustrojowych wazacych na toku instancji administracyjnych.
W piSmiennictwie wskazuje sie jednakze, ze podstawa wylaczenia pracow-
nika, zawarta w przepisach o cechach enumeracji wyczerpujacej, nie moze
by¢ jednakze przedmiotem wykladni rozszerzajacej, nawet wtedy, gdy cho-
dzi o zachowanie nalezytego stopnia obiektywizmu i bezstronnosci w zala-
twianiu indywidualnych spraw administracyjnych=°.

W jednym ze swoich orzeczen Wojewodzki Sagd Administracji w Lo-
dzi orzekl, ze organ prawidlowo ustalil zar6wno stan faktyczny, jak i jego
ocene prawng, nie naruszajjc przepisow ani prawa procesowego, ani ma-
terialnego w sposob, ktory mialby wplyw na rozstrzygniecie sprawy. Ma-
terial dowodowy, zgromadzony w aktach administracyjnych, potwierdza,
ze w prowadzonym postepowaniu zabezpieczono realizacje zasady prawdy
obiektywnej, podejmujac wszelkie kroki niezbedne do dokladnego wyja-
$nienia stanu faktycznego sprawy, zbierajac i rozpatrujac w sposéb wy-
czerpujacy caly material dowodowy?.

J.Zimmermann podkre$la, ze prawo administracyjne powinno uzy-
wa¢ takich instrumentéw, zeby jego stosowanie bylo obiektywne, a takze,
aby organy stosujace prawo zawsze dzialaly zgodnie z prawda. W kazdym
swoim dzialaniu organ administracji publicznej powinien dazy¢ do dzialan
prawdziwych i obiektywnych. W prawie administracyjnym wazne jest to
z powodu wystepowania nieré6wnos$ci stosunku prawnego i z organem re-
prezentujacym jeden punkt widzenia. Musi on jednak w swoim dzialaniu

25 'W. Chroécielewski, Jednostka samorzqdu terytorialnego jako strona postepowania
administracyjnego prowadzonego przez jej organ, ,,Panstwo i Prawo”, 2003, 4, S. 32—44.
26 K. Burski, Glosa do wyroku Naczelnego Sqdu Administracyjnego w Warszawie z dnia
24 czerwcea 2016 roku, IT GSK 366/15, Internetowy Przeglad Prawniczy TBSP UJ, 2017, 6,
s. 601n.

27 Wyrok WSA w Lodzi z dnia 29 sierpnia 2018 r., III SA/Ed 1918, dostep: www.orzeczenia.
nsa.gov.pl.
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wznie$¢ sie poza wlasny subiektywizm i zawsze traktowac drugg strone
jak rébwnorzednego partnera w obliczu obiektywnie funkcjonujacej normy
prawnej.

Z punktu widzenia omawianej tematyki istotng zasada jest takze
zasada jawnos$ci naboru w administracji publicznej.

4. Zasada jawnosci naboru w administracji publicznej wynika-
jaca z innych ustaw

W polskim systemie prawnym nie istnieje definicja legalna jawno-
$ci. Przez jawno$¢ mozna rozumieé stan wzglednie swobodnego dostepu
obywateli do informacji bedacych w dyspozycji organéw wladzy publicz-
nej oraz tych podmiotow, ktére wykonuja funkcje wladzy publicznej,
stan wgladu w sprawy wlasne, a wiec indywidualne i sprawy spoleczne,
a wiec panstwowe, lokalne oraz regionalne®. Zdaniem P. Switala jawnoé¢,
jako zasada dzialania wladzy publicznej, w tym administracji publicznej,
w demokratycznym panstwie moze by¢ uznawana za wzorzec dzialania
tej wladzy, ktory ulega przeksztalceniom wraz ze zmianami wystepujacy-
mi w zyciu spolecznym. Dzialalno$¢ wladz publicznych stanowi naturalny
przedmiot zainteresowania spoleczenstwa. Zainteresowanie to, jesli tylko
zagwarantowana jest mozliwo$¢ uzyskania informacji publicznej, przyczy-
nia sie do powstania wiedzy, ktéra w realiach panstwa demokratycznego
powinna mie¢ przelozenie m.in. na decyzje polityczne obywateli wyrazane
w wyborach czy referendach. Bez wzgledu jednak na cel pozyskania wiedzy,
czy faktyczne jej pozniejsze wykorzystanie stwierdzi¢ nalezy, ze dazenie
do uzyskania wiedzy o dzialalno$ci wladzy silnie wigze sie z czlowieczen-
stwem i jest uzasadnione potrzeba realizacji innych praw wynikajgcych
z natury ludzkiejs°.

W $wietle zasady uksztaltowanej na gruncie art. 6. ust. 1 ustawy
z 21 listopada 2008 r. o pracownikach samorzadowych pracownikiem

28 J. Zimmermann, Aksjomaty prawa administracyjnego, Warszawa 2013, s. 85.

20 M. Stahl, Prawo administracyjne. Pojecia, Instytucje, Zasady w teorii i orzecznictwie,
Warszawa 2013, s. 153.

so P, Swital, Dostep do informacji publicznej, w: Zlozonos¢ materialnego prawa
administracyjnego, (red.) J. Smarz, Radom 2018, s. 110.
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samorzadowym moze by¢ osoba, ktora: jest obywatelem polskim, ma peina
zdolno$¢ do czynnosci prawnych oraz korzysta z pelni praw publicznych,
a takze posiada kwalifikacje zawodowe wymagane do wykonywania pracy
na okreslonym stanowisku3'. Jednocze$nie wobec pracownikow samorza-
dowych, dla ktoérych podstawe zatrudnienia stanowi powolanie, ustawo-
dawca stanowi, ze moze nim by¢ osoba, ktora spelnia przytoczone powyzej
wymagania oraz nie byla skazana prawomocnym wyrokiem sadu za umysl-
ne przestepstwo $cigane z oskarzenia publicznego lub umys$lne przestep-
stwo skarbowe. Tym samym wobec pracownikéw samorzadowych zatrud-
nianych na podstawie powolania ustawodawca naklada obowigzek legity-
mowania sie kwalifikacjami zawodowymi wymaganymi do wykonywania
pracy na tym stanowisku danej jednostki samorzadu terytorialnegos2.
Minimalne wymagania kwalifikacyjne, niezbedne do wykonywania
pracy na poszczeg6lnych stanowiskach, okresla rozporzadzenie Rady Mi-
nistrow w sprawie wynagradzania pracownikéw samorzadowych. Osoba
rekrutujaca na takie stanowiska, jak: zastepca prezydenta m.st. Warszawy,
zastepca prezydenta miasta (miasta na prawach powiatu), zastepca wojta,
burmistrza powinna posiada¢ wyksztalcenie wyzsze oraz szecioletni staz
pracy. Kandydat ubiegajacy sie o stanowisko sekretarza m.st. Warszawy,
sekretarza miasta (miasta na prawach powiatu) powyzej 300 tys. miesz-
kancow, sekretarza gminy powinien posiada¢ wyksztalcenie wyzsze oraz
czteroletni staz pracy. Osoba starajaca sie o stanowisko zastepcy skarbnika
m.st. Warszawy, zastepcy skarbnika miasta (miasta na prawach powiatu)
powyzej 300 tys. mieszkancow, zastepcy skarbnika gminy powinna posia-
dac wyksztalcenie wyzsze lub podyplomowe ekonomiczne oraz 3-letni staz
pracy. Na stanowisku komornika wymagane jest wyksztalcenie wyzsze albo
Srednie i 4-letni staz pracy. Dyrektor departamentu, kierownik wydzialu
powinien posiada¢ wyksztalcenie wyzsze i 5-letni staz pracy. Natomiast
osoba zatrudniona na stanowisku samodzielnego referenta, referenta,

3t Ustawa z dnia 21 listopada 2008 r. o pracownikach samorzadowych (t. jedn. Dz. U. 2018
poz.1260).

32 Pismo z dnia 10 kwietnia 2009 r. dot. kwalifikacji gléwnych ksiegowych budzetu,
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji, BMK-0660-557-e:1057/2009/MP.



Nepotyzm a zaufanie spoleczenstwa do instytucji panstwa 201

kasjera, ksiegowego, archiwisty powinna legitymowac sie wyksztalceniem
Srednim oraz 2-letnim stazem pracys3s.

Zgodnie z art. 11 ust. 1 ustawy o pracownikach samorzadowych
nabor kandydatéw na wolne stanowiska urzednicze, w tym kierownicze
stanowiska urzednicze, jest otwarty i konkurencyjny34. Nalezy wskazac,
iz pracownikami zatrudnianymi na podstawie wymienionego przepisu,
a objetymi procedura naboru, sa pracownicy samorzadowi zatrudniani na
podstawie mianowania i umowy o prace. Podstawowa przestanka uzasad-
niajaca rozpoczecie procedury naboru jest istnienie wolnego stanowiska
urzedniczego, ktore nalezy rozumie¢ w nastepujacy sposob: istnieje ono
w strukturze organizacyjnej danego pracodawcy samorzadowego i wyma-
ga obsadzenia, a zatrudnienie u danego pracodawcy wykonywane jest na
podstawie umowy o prace lub mianowania. W §wietle powyzszego nalezy
stwierdzi¢, ze w sytuacji, gdy w strukturze organizacyjnej urzedu gminy,
okreslonej w regulaminie organizacyjnym, przewidziane sa stanowiska
kierownika USC i jego zastepcy, istnieje obowiazek przeprowadzenia kon-
kursu na te stanowiska. Powolanie zatem przez rade gminy kierownika
USC lub jego zastepcy musi by¢ poprzedzone procedura naboru na te sta-
nowiska, okre$lona w ustawie o pracownikach samorzadowych3.

Nabor na wolne stanowisko urzednicze sklada sie z trzech etapow:
ogloszenia o naborze®, rozstrzygniecia merytorycznego® oraz podania
do publicznej wiadomosci wynikow naboru3®.

Stanowiska obsadzane na podstawie wyboru to stanowiska or-
gandw jednostek samorzadu terytorialnego. Osoby piastujace funkcje

33 Rozporzadzenie Rady Ministrow z dnia 15 maja 2018 r. w sprawie wynagradzania
pracownikéw samorzadowych (Dz. U. 2018 poz. 936).

34 Dz. U. 2018 poz.1260.

35 Rozstrzygniecie nadzorcze Wojewody Swietokrzyskiego z dnia 27 listopada 2008 r., NK.I-
0911/143/08.

36 Ogloszenie o wolnym stanowisku urzedniczym, w tym kierowniczym stanowisku urzed-
niczym oraz o naborze kandydatow na to stanowisko umieszcza sie w Biuletynie Informacji
Publicznej a takze na tablicy informacyjnej w jednostce, w ktdrej prowadzony jest nabor.

37 Z przeprowadzonego naboru kandydatéw sporzadza sie protokol.

38 Niezwlocznie po przeprowadzonym naborze informacja o wyniku naboru jest upowszech-
niana przez umieszczenie na tablicy informacyjnej w jednostce, w ktorej byl przeprowadzo-
ny nabor oraz opublikowanie w Biuletynie przez okres co najmniej 3 miesiecy.
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organdw pozostaja z tymi jednostkami w stosunkach organizacyjnopraw-
nych, majacych przede wszystkim charakter administracyjnoprawny.
W ramach stosunkéw organizacyjnoprawnych realizowane sa kompeten-
cje zwigzane z wykonywaniem wiadzy publicznej oraz z reprezentowaniem
danej jednostki wzgledem podmiotéw trzecich. Mozliwe jest jednak pozo-
stawanie osob pelhiacych funkcje organow jednoosobowych albo czlonkéw
organow kolegialnych jedynie w stosunkach organizacyjnoprawnych, bez
nawigzywania stosunku pracy. NajczeSciej jednak statuty powiatow, woje-
wodztw i zwigzkow jednostek samorzadowych przewiduja konieczno$¢ na-
wigzywania z takimi osobami stosunkéw pracy i pozostawania takich osob
w stosunkach pracy. Oznacza to, ze obok stosunku organizacyjno prawne-
go, regulowanego przepisami prawa administracyjnego, dochodzi w takich
przypadkach takze do nawigzania zobowigzaniowego stosunku pracy, pod-
legajacego rezimowi prawa pracy. Zasady dokonywania wyboru os6b na
stanowiska w organach wykonawczych jednostek samorzadu terytorialne-
go okreslaja wlasciwe przepisy ustrojowe, ktore przewiduja wybor posred-
ni i bezposredni. Wybor posredni dotyczy stanowisk marszaltka i cztonkéw
zarzadu wojewodztwa, starosty i czlonkoéw zarzadu powiatu oraz czlonkow
zarzadu zwiazkow jednostek samorzadu terytorialnego. Natomiast wybor
bezposredni dotyczy stanowiska wojta (burmistrza, prezydenta miasta)3.
W doktrynie przyjmuje sie, ze powolanie jest czynnoscia prawnag
wywolujaca skutki prawne o charakterze organizacyjnoprawnym i obliga-
cyjnym. Akt powolania stanowi o$§wiadczenie woli prawodawcy lub pod-
miotu dzialajacego w imieniu pracodawcy o nawigzaniu stosunku pracy,
ktore nastapi dopiero po uprzednim os§wiadczeniu woli kandydata na obje-
cie stanowiska. Stosunek pracy z powolania nawigzuje sie na czas nieokre-
Slony, ktory moze by¢ poprzedzony konkursem. Podjecie decyzji w spra-
wie konkursowej obsady stanowisk zastepcy organdéw wykonawczych gmi-
ny oraz skarbnika gminy, powiatu, wojewodztwa nalezy do kompetencji
podmiotu uprawnionego do powolania danej osoby na to stanowisko.

39 J. Stelina, Komentarz do art. 11 ustawy o pracownikach samorzqdowych, w: Ustawa
o pracownikach samorzgdowych. Komentarz, (red.) A. Rycak, M. Rycak, J. Stelina,
J. Stepien, Warszawa 2016, s. 84—97.
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Jezeli pracownik powolany na to stanowisko w wyniku konkursu pozosta-
je w stosunku pracy z innym pracodawcg i obowiazuje go trzymiesieczny
okres wypowiedzenia, moze on rozwigzaé ten stosunek za jednomiesiecz-
nym wypowiedzeniem. Natomiast jesli chodzi o zatrudnienie os6b na sta-
nowiskach nieurzedniczych, a wiec na stanowiskach doradcow, asysten-
tow, stanowiskach pomocniczych i obslugi, stosuje sie ogblne regulacje
prawa pracy dotyczace nawigzywania stosunkow pracy+°.

Przepisy dotyczace czlonkéw korpusu stuzby cywilnej zawieraja
zaostrzone kryteria pracowniczej zdolno$ci prawnej. Doktryna wskazuje
na kwestie pewnych zwiekszonych wymogéw stawianym przed kandyda-
tami do pracy zatrudnionych na roéznych podstawach. W $wietle ustawy
o shluzbie cywilnej sa to wymogi ogo6lne dla wszystkich czlonkéw korpusu
shuzby cywilnej, wymogi dla mianowanych urzednikow stuzby cywilnej, jak
rowniez wymogi dla 0os6b zajmujacych wyzsze stanowiska w stuzbie cywil-
nej.

Art. 4 ustawy o sluzbie cywilnej statuuje, ze w stuzbie cywilnej moze
by¢ zatrudniona osoba, ktora jest obywatelem polskim, korzysta z pelni
praw publicznych, nie byla skazana prawomocnym wyrokiem za umysl-
ne przestepstwo lub umyslne przestepstwo skarbowe, posiada kwalifikacje
wymagane na dane stanowisko, okreslone w rozporzadzeniu Prezesa Rady
Ministrow z dnia 9 grudnia 2009 r., jak rowniez cieszy sie nieposzlako-
wang opinig#?, rozumiang jako przestrzeganie zasad moralnych, a takze
dobrych obyczajéw uznawanych w naszym spoleczenstwie za powszechnie
obowiazujace*.

Zgodnie z art. 40. tejze ustawy o uzyskanie mianowania w stuzbie
cywilnej moze ubiegaé sie osoba, ktora jest pracownikiem shuzby cywilnej,
posiada co najmniej trzyletni staz pracy w stuzbie cywilnej lub uzyskala
zgode dyrektora generalnego urzedu na przystapienie do postepowania
kwalifikacyjnego przed uplywem tego terminu, jednak nie wcze$niej niz

4° Tamze.

4 H. Szewczyk, Stosunki pracy w stuzbie cywilnej, Warszawa 2010, s. 73—75.

42 Ustawa z dnia 21 listopada 2008 r. o stuzbie cywilnej (t. jedn. Dz. U. 2018 poz. 1559).

4 A. Leja, Utrata nieposzlakowanej opinii versus nieskazitelny charakter na przykltadzie
urzednika stuzby cywilnej, St. Pr. PiPSp, 2014, 1, s. 217—-232.
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po uplywie dwoch lat od nawigzania stosunku pracy w shuzbie cywilnej,
posiada tytul magistra lub rownorzedny, zna co najmniej jeden jezyk obcy
spoérod jezykow roboczych Unii Europejskiej lub jeden z nastepujacych
jezykow: arabski, biatoruski, chinski, islandzki, japonski, norweski, rosyj-
ski, ukrainski oraz jest zolierzem rezerwy lub niepodlegta powszechnemu
obowigzkowi obrony#.

Wojewo6dzki Sad Administracyjny w wyroku z dnia 22 sierpnia
2012 1. orzekl, ze w przypadku uzyskania pozytywnego wyniku w poste-
powaniu kwalifikacyjnym, z miejscem uprawniajacym do mianowania
w ramach ustalonego limitu miejsc, kandydat na urzednika stuzby cywilnej
otrzymuje akt mianowania. W przypadku spelnienia ustawowych kryte-
riow, wydanie aktu mianowania nie jest uzaleznione od uznania organu,
lecz stanowi jego obowigzek. Jednoczes$nie nie mozna uznac, ze przedmio-
towa sprawa jest sprawa wynikajaca ze stosunku pracy. Uprawnienie do
mianowania nie wynika bowiem ze stosunku pracy, lecz stanowi konse-
kwencje, przeprowadzonego na podstawie ustawy o stuzbie cywilnej, po-
stepowania kwalifikacyjnego. Pozostawanie w stosunku pracy w shuzbie
cywilnej jest tylko jednym z warunkow przystgpienia do tego postepowa-
nia. Ponadto postepowanie kwalifikacyjne dla pracownikéw stuzby cywil-
nej ubiegajacych sie o mianowanie nie jest roszczeniem ze stosunku pracy.
Istota mianowania sprowadza sie do tego, ze po stronie organu, ktorym
jest Szef Stuzby Cywilnej istnieje obowigzek wydania aktu mianowania
w przypadku spelnienia przez kandydata wymogdw okre$lonych w ustawie,
do ktorych nalezy uzyskanie okreslonego wyniku w postepowaniu kwali-
fikacyjnym#. Natomiast wyzsze stanowisko w stuzbie cywilnej moze zaj-
mowac osoba, ktora: posiada tytul zawodowy magistra lub rownorzedny,
nie byla skazana prawomocnym wyrokiem orzekajacym zakaz zajmowania
stanowisk kierowniczych w urzedach organow wladzy publicznej lub pel-
nienia funkcji zwigzanych z dysponowaniem $rodkami publicznymi, po-
siada kompetencje kierownicze, jak rowniez spelnia wymagania okreslone

44 Dz. U. 2018 poz. 1559.
45 Wyrok WSA z dnia 22 sierpnia 2012 r., VII SAB/Wa 44/12, LEX nr 1276027.
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w opisie stanowiska pracy oraz w przepisach odrebnych#.

Ustawa i rozporzadzenia wykonawcze nie reguluja szczegotowych
zasad przeprowadzania rekrutacji na wolne stanowiska w stuzbie cywilne;j.
Brak prawnej regulacji procedury rekrutacji nie oznacza jednak, ze pra-
codawcy korzystaja z nieograniczonej swobody w zakresie oceny i weryfi-
kacji os6b ubiegajacych sie o zatrudnienie. Nab6r na wolne stanowiska w
shuzbie cywilnej powinien odbywa¢ sie z zastosowaniem zasad: jawnoSci,
konkurencyjnosci oraz rownego dostepu do stuzby. Do kandydatéw zasto-
sowanie znajdzie rowniez kodeksowy zakaz dyskryminacji w zatrudnie-
niu¥’. Przykladem moze by¢ decyzja Komendanta Gléwnego Strazy Grani-
czej, ktora w § 3 okresla etapy naboru, do ktérych zalicza: zlozenie wniosku
w sprawie wszczecia naboru, podjecie decyzji w sprawie wszczecia naboru,
upowszechnienie informacji o naborze, rejestracje ofert, powolanie komi-
sji do przeprowadzenia naboru, przeglad ofert pod katem spetlniania wy-
mogdéw formalnych, preselekcje ofert, rozmowe kwalifikacyjna z kandyda-
tami, ocene i wybor nie wiecej niz pieciu najlepszych kandydatéw, podjecie
decyzji w sprawie zatrudnienia wybranego kandydata, upowszechnienie
informacji o wynikach naboru+®.

W mysl art. 3 ustawy o pracownikach urzedow panstwowych,
urzednikiem panstwowym moze by¢ osoba, ktora jest obywatelem pol-
skim, ukonczyla osiemnasty rok zycia i ma pelna zdolno$¢ do czynnosci
prawnych, korzysta z pelni praw publicznych, jest nieskazitelnego charak-
teru, ma odpowiednie wyksztalcenie i odbyla aplikacje administracyjna,
jak réwniez posiada stan zdrowia pozwalajacy na zatrudnienie na okreslo-
nym stanowisku4°.

Szczegolowe zasady dotyczace aplikacji administracyjnej okre-
§la rozporzadzenie Rady Ministrow z dnia 8 listopada 1982 r. stanowiac

46 Dz. U. 2018 poz. 1559.

47 H. Szewczyk, Nabor do stuzby cywilnej Swietle ustawy z dnia 21 listopada 2008 r.
o stuzbie cywilnej, PPP, 2010, 7-8, s. 154—172.

4 Decyzja Nr 65 Komendanta Gléwnego Strazy Granicznej z dnia 15 kwietnia 2011 r.
w sprawie naboru kandydatéw do korpusu stuzby cywilnej w Komendzie Gléwnej Strazy
Granicznej (Dz. Urz. KGSG 2011 r. Nr3, poz. 15 ze zm.).

49 Ustawa z dnia 16 wrze$nia 1982 r. o pracownikach urzedéw panstwowych (t. jedn. Dz. U.
2018 r. poz. 1915).
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w § 1, ze aplikacja administracyjna ma na celu teoretyczne i praktyczne
przygotowanie pracownika, podejmujgcego po raz pierwszy prace w urze-
dzie panstwowym, do nalezytego wykonywania obowiazkow urzednika
panstwowego na okre$lonych stanowiskach. W odniesieniu do aplikacji
w urzedach terenowych organdéw administracji panstwowej aplikant od-
bywa aplikacje zgodnie z programem ustalonym przez Ministra Admini-
stracji, Gospodarki Terenowej i Ochrony Srodowiska, natomiast w odnie-
sieniu do aplikacji w ministerstwie, urzedzie centralnym oraz w urzedach
podleglych ministrowi zgodnie z programem ustalonym przez wlasciwe-
go ministra. Aplikant w toku aplikacji powinien pozna¢ strukture urzedu
i funkcjonowanie podstawowych komoérek organizacyjnych oraz podle-
glych jednostek organizacyjnych, jak réwniez tryb zalatwiania spraw, ktore
beda nalezaly do zakresu przyszlych obowigzkow aplikanta jako urzednika
panstwowego. W okresie aplikacji powinien naby¢ umiejetno$¢ pracy biu-
rowej, a z przebiegu aplikacji sporzadza sprawozdanie. Aplikacja konczy
sie oceng kwalifikacyjna, w ktorej uwzglednia sie wyniki egzaminu spraw-
dzajacego umiejetnosci stosowania w praktyce wiedzy zdobytej przez apli-
kanta oraz opinie kierownika aplikacji. Egzamin przeprowadza komisja
powolana przez kierownika urzedus.

Zgodnie z przepisami ustawy o pracownikach sadéw i prokuratury
urzednikiem, w tych instytucjach moze zostac¢ osoba, ktéra ma petlna zdol-
no$c¢ do czynnoéci prawnych, ma nieposzlakowana opinie, nie byta karana
za przestepstwo lub przestepstwo skarbowe, nie jest prowadzone przeciw-
ko niej postepowanie o przestepstwo $cigane z oskarzenia publicznego lub
przestepstwo skarbowe, posiada stan zdrowia pozwalajacy na zatrudnienie
na okreslonym stanowisku, jak réwniez odbyla staz urzedniczy w sadzie
lub prokuraturzes.

Nabor kandydatéw do odbycia stazu urzedniczego realizowany jest
w drodze procedury konkursowej, organizowanej przez dyrektora sadu lub

50 Rozporzadzenie Rady Ministrow z dnia 8 listopada 1982 r. w sprawie aplikacji
administracyjnej oraz ocen kwalifikacyjnych urzedéw panstwowych (Dz. U. 1982 Nr 39,
poz. 258 ze zm.).

5'Ustawa z dnia 18 grudnia 1998 r. o pracownikach sadéw i prokuratury (t. jedn. Dz. U.
2018 poz. 577).
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prokuratora kierujacego okreslona jednostka organizacyjna prokuratury.
Prawodawca, kierujac sie konstytucyjna zasada rownego dostepu do stuz-
by publicznej, omawiang procedure konkursowa, opieral sie na regutach
otwarto$ci i konkurencyjnosci. Ustawowa gwarancje idei rownego dostepu
do stazu urzedniczego stanowi jawno$¢ procedury konkursowej, objawia-
jaca sie zwlaszcza w powinnoSci upowszechniania informacji o wolnych
stanowiskach urzedniczych w sadzie lub prokuraturze oraz sam mecha-
nizm doboru kandydatéw, uwzgledniajacy obiektywne i merytoryczne
kryteria selekcjis®. Zasady naboru uregulowane zostaly w rozporzadzeniu
Ministra Sprawiedliwo$ci z dnia 17 stycznia 2008 r., ktore § 7 stanowi,
ze konkurs, na staz urzedniczy w sadzie lub prokuraturze, skltada sie
ztrzech etapow, tj.: selekcji wstepnej zgloszen kandydatéw pod katem spel-
nienia wymogoéw formalnych, przystgpienia do konkursu, praktycznego
sprawdzianu umiejetnosci przeprowadzonego pod nadzorem co najmniej
dwoch czlonkéw komisji wyznaczonych przez przewodniczacego komisji
oraz rozmowy kwalifikacyjnej, podczas ktorej komisja w szczego6lnosci oce-
nia umiejetnosSci kandydata dotyczace wykorzystania w praktyce jego wie-
dzy z zakresu zadan wykonywanych na stanowisku pracy, ktérego konkurs
dotyczy. Po przeprowadzeniu pierwszego etapu konkursu komisja usta-
la liste kandydatow zakwalifikowanych do drugiego etapu konkursu. Se-
kretarz komisji zawiadamia kandydatow o zakwalifikowaniu do drugiego
etapu konkursu, terminie oraz miejscu jego przeprowadzenia co najmniej
na siedem dni przed rozpoczeciem. Zawiadomienia dokonuje sie poprzez
umieszczenie listy zakwalifikowanych kandydatéow i informacji na tablicy
ogloszen lub na stronie internetowej wlasciwego sadu lub prokuratury. Po
przeprowadzeniu drugiego etapu konkursu komisja dokonuje oceny kaz-
dego kandydata wyrazonej w skali punktowej w przedziale od 1 do 10 oraz
ustala liste kandydatow zakwalifikowanych do trzeciego etapu konkursu,
o ile to mozliwe, w proporcji trzech kandydatow na jedno miejsce pracy,
ze wskazaniem liczby uzyskanych punktéw uszeregowanych w porzadku

52 T. Duraj, Komentarz do art.3, art.3(a), art.3(b), art.4 ustawy o pracownikach sqdéw
i prokuratury, w: Prawo urzednicze. Komentarz, (red.) K. W. Baran, Warszawa 2014,
s. 819—898.
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malejacym. Analogicznie, jak w pierwszym etapie, sekretarz komisji zawia-
damia kandydatow o zakwalifikowaniu sie do ostatniego etapu konkursu,
po przeprowadzeniu ktorego sekretarz komisji niezwlocznie sporzadza
protokol zawierajacy: liste kandydatow bioracych udzial w konkursie, liste
kandydatow wybranych lub imie i nazwisko kandydata wybranego na sta-
nowisko, na ktore przeprowadzany byl konkurs, jak rowniez wyniki i oceny
poszczegdlnych kandydatowss.

W $wietle zanalizowanych aktéw prawnych mozna jednoznacznie
stwierdzi¢, ze wprowadzenie zasad konkursowego obsadzania stanowisk
powoduje realizacje zasady jawno$ci oraz konkurencyjnosci. Zauwazyc¢ na-
lezy, iz brak jasnych zasad naboru na wolne stanowiska w stuzbie publicz-
nej pozostaje w niezgodzie z art. 60. polskiej ustawy zasadniczej5+.

Zakonczenie

Zjawisko nepotyzmu oznacza faworyzowanie i wykorzystywanie
stanowiska stuzbowego do protegowania bliskich 0s6b w zakresie uméw
o prace, dzielo zlecenie, awansow oraz nagrod. Doktryna prawa admini-
stracyjnego wskazuje za$, ze podstawowym celem administracji publicznej
jest shuzba spoteczenistwu oparta na zasadzie dobra wspolnego, stanowiaca
komponent politycznej moralno$ci oraz wyznaczajaca kierunek oséb za-
trudnionych w instytucjach publicznych.

W $wietle zanalizowanych aktéw prawnych mozna jednoznacznie
stwierdzi¢, ze wprowadzenie zasad konkursowego obsadzania stanowisk
powoduje realizacje zasady jawno$ci oraz konkurencyjnosci. Zauwazy¢ na-
lezy, iz brak jasnych zasad naboru na wolne stanowiska w stuzbie publicz-
nej pozostaje w niezgodzie z art. 60. polskiej ustawy zasadnicze;j.

Warto tez przytoczy¢ mysl Murray’a Rothbard’a: ,,Panstwo! Jego
rzad, jego wladcy, jego urzednicy zawsze byli ponad powszechnym prawem
moralnym. Dokumenty Pentagonu to tylko jeden z ostatnich przykladow
na to, jak powszechnie szanowani ludzie potrafig publicznie klamaé¢ w zywe

53 Rozporzadzenie Ministra Sprawiedliwosci z dnia 17 stycznia 2008 r. (t. jedn. Dz. U. 2014
poz. 400 ze zm.).
54 H. Szewczyk, Stosunki pracy...., s. 32.
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oczy. Takich przykladéw historia dostarcza bez liku. Dlaczego? Powodem
jest racja stanu. Sthuzba dla panstwa usprawiedliwia wszystkie postepki,
ktore sa uwazane za niemoralne lub niezgodne z prawem woéwcezas, gdy
dopuszcza sie ich prywatna osoba. Libertarianina mozna pozna¢ po tym,
ze z zelazng konsekwencja i bezkompromisowo bedzie stosowal powszech-
ne prawo moralne do os6b pracujacych w aparacie panstwa. Libertarianie
nie znaja tu wyjatkow. Panstwo (a $cislej mowiac, cztonkowie rzqdu) przez
cale wieki ubieralo swoja przestepcza dzialalno$¢ w piekne stowa”ss.

Streszczenie

Celem niniejszego opracowania jest analiza wplywu zjawiska nepotyzmu na za-
ufanie spoleczenistwa do instytucji panstwa w §wietle przepisow prawa, orzecznictwa sado-
wego oraz praktycznego dzialania prawa. Punktem wyjScia jest om6wienie prawa dostepu
do stuzby publicznej. Nastepnie przedstawione zostalo pojecie i istota zjawiska nepotyzmu.
Kolejne rozwazania dotycza zasady obiektywizmu w administracji publicznej oraz zasady
jawnosci naboru wynikajace z innych ustaw m.in. z ustawy o pracownikach samorzado-

wych.

Slowa kluczowe: sluzba, zaufanie, panstwo, nepotyzm
Title: Nepotism on public confidence in the state institutions, nepotism

Summary

The aim of this study is an attempt to assess the impact of the phenomenon of
nepotism on public confidence in the state institutions. The starting point is the analysis
of the theory of natural selection and total adjustment. Next, the right to access to the
public service was discussed. The third part presents the concept and the essence of the
phenomenon of nepotism. Further considerations regarding the principle of objectivity in
public administration and the principles of openness of recruitment resulting from other
acts, including from the act on local government employees.
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Chrzescijanstwo i islam wobec rozumu

Wstep

Religia i rozum to dwie rzeczywistos$ci, ktore dla wielu wspolcze-
snych ludzi, przesigknietych mentalnos$cia epoki O$wiecenia, wydaja sie
by¢ rozlaczne, a czasami nawet przeciwstawne. W takim ujeciu nie bierze
sie pod uwage konkretnej religii, lecz uznaje sie, ze religia w samej swej
istocie nie ma nic wspoélnego z rozumem. Propagatorzy idei o§wiecenio-
wych glosili, ze religia, jesli ma istnie¢, to tylko w obrebie rozumu, co byto
postulatem stworzenia nowej religii, a wigzalo sie z odrzuceniem religii
opartych na Objawieniu Bozym?2. Pojawiaja sie tu nastepujace pytania: Czy
w odniesieniu do wszystkich religii mozna stwierdzi¢ de facto ich niekom-
patybilnoé¢ z rozumem? oraz: Czy jest zasada, ze kazda religia z samej swej
natury (de iure) musi istnie¢ obok rozumu lub przeciwko niemu?

Kontekst, jaki zostal narzucony na pojecie rozumu w epoce o$wie-
cenia, oddziela go od holistycznej antropologii, stawia na piedestale wszel-
kich warto$ci oraz traktuje jak niezalezny byt, ktéremu musi by¢ podpo-
rzadkowana ludzka dzialalno$¢ zaro6wno teoretyczna, jak i praktyczna. Ta-
kie podejscie jest odlegle od wizji prezentowanej przez antropologie chrze-
Scijanska, wedlug ktorej rozum jest czescig czlowieka, Scisle powigzana,
a jednoczes$nie zalezng od jego wolnej woli oraz od zdolno$ci do mitosci,
w tym takze od zdolnoéci do wyrazania emocji i uczu¢. Zadanie rozumu
— glosi antropologia chrze$cijanska w wydaniu tomistycznym — polega na
rozpoznawaniu warto$ci (dobra), ktéra nastepnie ma zosta¢ wybrana (wol-
na wola). Wida¢ tu $cisla dialektyke rozumu i wolnosci czlowieka.

Wedlug pogladéw oswieceniowych czlowiek ma kierowac sie przede
wszystkim rozumem, nie powinien natomiast ulega¢ wplywowi uczué,

! Doktor nauk teologicznych w zakresie teologii dogmatycznej, wyktadowca w Instytucie
Teologicznym w Radomiu. Zainteresowania badawcze: teologia religii i antropologia
teologiczna. Adres e-mail: m.dabrowski@pkwp.org

2 Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanistwo a religie Swiata, thum.
R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 114.
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religijnych prawd i tradycji oraz obyczajow; wszystko, co zgodne z rozu-
mem, wydaje sie by¢ dobre. O$wiecenie, dowarto$ciowujac rozum ludzki,
umniejszalo jednocze$nie znaczenie religii, co w konteksScie europejskim,
na przetomie XVIII i XIX wieku, dotyczylo jedynie religii chrzescijanskie;j.
W ten sposo6b rozum ludzki i chrzescijanstwo stanely wobec siebie w opo-
zycji. Ideowe koncepcje o$wiecenia nie dotarty do krajow, w ktorych do-
minowal islam. Z tego wzgledu w czasach nowozytnych zagadnienie relacji
rozumu do religii islamskiej nie pojawilo sie — pojawilo sie ono natomiast
znacznie wczesniej, bo w epoce Sredniowiecza.

Nie mozna analizowac¢ relacji rozumu do religii w ogélnosci bez od-
niesienia do konkretnej religii. Kazda religia inaczej rozwiazuje problem
owej relacji. W tym artykule zostanie ukazany stosunek do rozumu ludz-
kiego dwoch religii: chrzescijanstwa i islamu. Wyboér wlaénie tych religii
zostal podyktowany faktem, ze sg to najwieksze religie monoteistyczne,
a w najblizszej przyszlosci ich wyznawcy razem beda stanowié¢ dwie trzecie
populacji $§wiatowejs. Poza tym od samego poczatku owe religie zyly obok
siebie, nie rzadko wchodzac ze soba w konfrontacje, ale rowniez wymie-
niajac sie osiggnieciami i pogladami na temat Swiata, Boga, czlowieka czy
zycia spotecznego. W XXI wieku islam coraz mocniej zaznacza swoja obec-
nos$¢ i wplywy w krajach tradycyjnie chrzescijanskich, a to wzbudza za-
interesowanie sposobem jego rozumienia rzeczywistoSci. Rdzenni miesz-
kancy Europy, niezaleznie od swojego osobistego nastawienia do islamu,
probuja w jaki$ sposéb poznac te religie: jej zwyczaje, koncepcje zycia spo-
tecznego czy filozofie. Zagadnienie stosunku chrzescijanstwa oraz islamu
do rozumu zawiera w sobie takze zagadnienie koncepcji Boga prezento-
wanej przez te religie, gdyz podejscie do rozumu jest jej przedluzeniem,
a to w konsekwencji determinuje calkiem praktyczne kwestie, jakimi sg
podejsécie do nauki oraz okres$lone rozwigzania w ramach zycia spoleczne-

go.

3W 1900 roku chrzeécijanie i muzulmanie razem stanowili jedna trzecia $wiatowej populacji,
a obecnie stanowig polowe ludno$ci §wiata.
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1. Boska mysl oraz racjonalnos$é swiata i czlowieka

Sw. Jan rozpoczyna swoja Ewangelie od stéw: ,Na poczatku byto
Stowo” (J 1,1)4. ,,Slowo” jest tu ttumaczeniem greckiego terminu ,logos”,
ktory etymologicznie oznacza rozum, umysl, mysl, sens, nauke. Od tego
pochodzi stowo ,logika”, czyli co$ opartego na wnioskowaniu wynikajacym
z poprawnego myslenia i rozumowania. W doktrynie chrze$cijanskie;j ,,Lo-
gos” oznacza Drugg Osobe Trojcy Swietej, ktéra przyjela czlowieczenstwo
w osobie Jezusa z Nazaretu. Jezus Chrystus jest Slowem Boga do czlowieka
— z jednej strony Stowem najbardziej wyraznym i namacalnym, a z drugiej
Stlowem ostatecznym. ,Na poczatku byto Stowo” po pierwsze dlatego, ze
druga Osoba Trbjcy Swietej istnieje razem z Bogiem Ojcem odwiecznie, jest
zrodzona z Ojca, co oznacza Jej wspolistotnosé z Nim, a po drugie dlatego,
ze Bog stwarzal $wiat swoim S(s)lowem: ,Bog rzekl... i stalo sie”, jak opi-
suje dzielo stworcze pierwszy rozdzial biblijnej Ksiegi Rodzaju. Stwarzanie
Swiata przez S(s)lowo nie oznacza mowy w sensie fizycznym, ale Druga
Osobe Trojcy Swietej — $wiat zostal stworzony przez Stowo (Logos), a wiec
przez Jezusa Chrystusa. Sw. Jan zaznacza: ,Wszystko zaistnialo dzieki Nie-
mu [Slowu — przyp aut.]. Bez Niego za$ nic nie zaistnialo” (J 1,3a). Jezus
Chrystus byl obecny podczas stwarzania, jest jego wspdtautorem.

Te biblijne odniesienia do wewnetrznego zycia samego Boga oraz
do poczatku istnienia stworzonego §wiata przynosza okreslona wizje istoty
Boga. Bog, stwarzajac przez Logos, powoluje byty do istnienia nie w spo-
sob przypadkowy, chaotyczny, ale robi to rozumnie, zgodnie z Logosem (z
logika). Zanim stworzyl, mial zamyst tego, co chce uczynié, w jaki sposob
i w jakim celu. Kazde dzielo stworzone zostalo poprzedzone namystem,
zostalo pomy$lane i przemyslane. Swiat jest skutkiem my$li Boga. Ta my$l
staje sie widoczna w prawach, ktore rzadza przyroda, kosmosem i calym
wszechSwiatem. Wszystko jest stworzone dla jakiego$ celu i jednocze$nie
poszczegolne byty sa uzaleznione od drugich. Bog Stworca postepuje jak
tworca komputera, ktory podezas produkowania go nie moze nie myslec.

4 Cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Towarzystwo Swietego Pawla, Radom
2005.
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Musi postepowac zgodnie z zasadami, odpowiednio zachowywaé propor-
cje w dobieraniu poszczeg6lnych elementow tak, by jego dzieto zadziala-
o zgodnie ze swoim przeznaczeniem. Przed powstaniem komputera jest
mys$l (logos), a dopiero pézniej wykonanie zgodnie z ta mysla. Najpierw
jest my$l, a wiec takze stlowo jako uzewnetrznienie (wypowiedzenie) my-
§li, a nastepnie czyn jako jej praktyczna i widzialna realizacja. Zdanie: ,Na
poczatku bylo Stowo” oznacza, ze rozum stoi u poczatku wszystkich rzeczy
i jest ich podstawa, a rzeczywisto$¢ nie powstala z przypadku i konieczno-
Scis.

Swiat stworzony ma charakter racjonalny, poniewaz zostal uksztal-
towany przez Boga postugujacego sie w akcie stwarzania rozumem. Dzieki
racjonalnosci $wiata czlowiek, wykorzystujac mozliwo$ci swojego rozumu,
moze odkrywaé¢ prawa nim rzadzace. Gdyby akt stworczy byt bezmy$lny,
to $wiat bylby chaosem, nieporzadkiem, a czlowiek nie moglby go pozna-
wac, gdyz $wiatem nie rzadzilyby zadne prawa — bylby on nieprzewidy-
walny. Tymczasem dzieki temu, ze jest on przewidywalny, gdyz posiada
prawa, ktore nim kieruja, mozliwe stalo sie powstanie nauk o charakterze
przyrodniczo-eksperymentalnym. Dni i noce, pory roku, wegetacja i inne
elementy przyrody istnieja dlatego, ze u ich poczatku stangl rozum — boski
rozum. Wszech§wiat ma swoja wewnetrzna logike, nie jest zbiorem przy-
padkowych elementow. Ten fakt daje cztowiekowi postugujacemu sie ro-
zumem oraz akceptujacego zasady logiki, mozliwo$¢ poznawania Swiata
oraz przeksztalcania go, by mu shuzyt. Dynamiczny rozwdj nauki w péznym
Sredniowieczu i w epoce nowozytnej stal sie mozliwy dzieki odkryciu, ze to,
co nas otacza nie jest zbiorem przypadkowych, a wiec takze nieprzewidy-
walnych elementéw. Swiat zostal uksztattowany na sposéb matematyczny.
Poznanie praw matematyki i logiki dalo mozliwo$¢ zawladniecia §wiatem.
Poznanie praw nim rzadzacych sprawilo, ze wszechswiat stat sie czlowie-
kowi bliski i cho¢ troche przewidywalny?®.

5 Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja, dz. cyt., s. 144-145.

6 Sw. Tomasz z Akwinu twierdzil, ze ,skoro zasady niektérych nauk, jak na przyklad logiki,
geometrii i arytmetyki, biora sie jedynie z formalnych zasad rzeczy, od ktorych zalezy istota
rzeczy, wynika stad, ze Bog nie moze uczyni¢ przeciwienstwa tych zasad. Na przyklad nie
moze uczynié, by nie mozna bylo orzekaé rodzaju o gatunku lub by linie prowadzone od
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Przekonanie o racjonalnosci $wiata, o poznawaniu Boga przez ob-
serwacje rzeczy stworzonych bylo obecne juz we wczesnym judaizmie’.
Pierwsi filozofowie chrze$cijaniscy przejeli to przekonanie i stworzyli syn-
teze monoteistycznej mysli judaistycznej z racjonalizmem greckiej filozo-
fii. Z tego wzgledu chrzescijanistwo od samego poczatku mialo negatyw-
ny stosunek do poganskich religii grecko-rzymskich z ich politeizmem,
a w zamian sklanialo sie ku r6znym kierunkom filozoficznym. Chrzescijan-
stwo jako nowa religia wchodzito w dialog wlasnie z systemami filozoficz-
nymi, gdyz w nich widzialo sprzymierzenica w wyja$nianiu rzeczywistosci,
natomiast odrzucalo poganskie religie, poniewaz opieraly sie na mitach.
Wyznawcy Chrystusa odrzucili mit, a wybrali rozum. Wydawa¢é by sie mo-
glo, ze gdy pojawia sie nowa religia, to swoje roszczenie do wiarygodnosci
musi skonfrontowaé z dotychczas istniejacymi religiami, musi sie z nimi
w jakis$ sposob poréwnywac. Tymczasem apologeci chrzeScijanscy nie mie-
li zamiaru tego robi¢, gdyz od poczatku traktowali chrzescijafistwo jako
jedyna prawdziwg religie, a jej prawdziwo$¢ uzasadniali tym, ze za swoja
podstawe nie przyjmuje mitu, lecz historyczne wydarzenie. Biblijny mo-
noteizm naturalnie zblizal sie raczej do filozoficznych pogladéw niz do mi-
tologicznych opowiadan na temat przyczyny Swiata. Byl postrzegany jako
zwyciestwo poznania i prawdy. Z tego wzgledu chrzescijanstwo uwazano
za wiare uniwersalng, ktéra wypiera dotychczasowe, za zwyciestwo rozu-
mu nad $wiatem religii®.

$rodka do obwodu nie byly réwne, lub by tréjkat o prostych liniach nie mial trzech katow
réwnych dwom katom prostym”; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda
wiary chrzescijanskiej w dyskusji z poganami, innowiercami i blqdzqcymi, t. 1, ks. 2:
Stworzenie, thum. Z Wlodek, W. Zega, Poznan 2003, rozdz. 25, s. 309.

7 Autor starotestamentalnej Ksiegi MadroSci pisze: ,,Ci, ktérzy nie poznali Boga, to skon-
czeni glupcy! Patrzac na widzialne dobra, nie rozpoznali Tego, ktory jest, a przygladajac
sie dzielom stworzonym, nie uznali ich Stworcy. Ogien, wiatr lub przejrzyste powietrze,
orbity cial niebieskich lub potege wod albo gwiazdy na niebie wzieli za bogow, ktorzy rzadza
$wiatem. Jesli zachwyceni ich pieknem, uznali je za bogéw, to niech pomy$la, jak wspania-
ly jest ich Wladca, Zrodlo wszelkiego piekna, Ten, ktory je stworzyl. Jesli urzeka ich sila
i sprawno$¢ w dzialaniu, niech przekonaja sie, jak potezny jest Ten, ktory je uczynil. Gdyz
na podstawie potegi i piekna rzeczy stworzonych mozna przez podobienstwo doj$é do kon-
templacji Stworcey”; (13, 1-5).

8 Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja, dz. cyt., s. 135-136.
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Pierwsi chrzescijanscy teologowie w dzisiejszym rozumieniu tego
stowa byli filozofami — poréwnywali i konfrontowali chrzescijaniskie ob-
jawienie z pogladami filozoficznymi, niejednokrotnie dokonujac tworczej
syntezy. Poza tym nalezy zauwazy¢, ze czysty monoteizm nie byt odkryciem
jedynie judaizmu, zaakceptowanym poézniej przez chrzeScijanstwo. W cza-
sach Jezusa byl on o wiele bardziej wiarygodny takze od strony filozoficz-
nej niz politeizm czy rézne formy emanatyzmu. To z kolei sprawialo, ze nie
tylko chrzescijanie sympatyzowali z filozofami, ale takze odwrotnie — filo-
zofowie chetnie zwracali sie ku biblijnej wierze.

W pierwszym stuleciu religie grecko-rzymskie nie mialy juz sily
przekonywania, gdyz nie dawaly odpowiedzi na pytania dreczace ludzkosé.
Ich sila wynikala z jednej strony z podbudowy politycznej — byly czyn-
nikiem jednoczacym spoleczenstwo, a z drugiej strony z wielowiekowej
tradycji, ktora nalezalo uszanowac. Politeizm dawat kazdemu mozliwosé
skladania ofiary swojemu bogu i dlatego sprawial wrazenie satysfakcjonu-
jacego wszystkich i jednoczesnie tolerancyjnego. Juz w czasach Sokratesa
pojawila sie tesknota za religia, ktora nie tylko uwzglednialaby wymagania
rozumu, ale takze przekraczalaby jego wrodzone mozliwosci®. To wtaénie
w religii zydowskiej — zauwaza Joseph Ratzinger — doszlo ,,do polaczenia
Boga i §wiata, racjonalnosci i objawienia, polaczenia, ktére odpowiada po-
stulatom rozumu i glebokiej religijnej tesknocie™. Ta forma monoteizmu
miala te zalete, ze pochodzila z pierwotnego doswiadczenia religijnego,
a nie ,z filozoficznej spekulacji, bedacej religijnie bezsilna, poniewaz nie
mozna czci¢ wlasnych wyobrazen mys$lowych, wlasnych filozoficznych
hipotez. (...) Religia Izraela musiala dla elit p6znego antyku by¢ tak fa-
scynujaca jak kultura Chin dla Europy Zachodniej w okresie O$wiecenia,
kiedy sadzono (dzi§ wiemy, ze niestusznie), iz w konicu udalo sie znalezé
spoleczenstwo bez objawienia i misteriow, religie oparta wylacznie na
moralnoSci i rozumie™. Wiare zydowska, a pozniej chrzescijanska, uwa-
zano za religijng postaé filozoficznego monoteizmu, poniewaz zaspokajala

9 Por. tamze, s. 123.
© Tamze.
' Tamze.
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zarOwno wymagania rozumu, jak i religijne potrzeby*. ,Nie mozna mo-
dli¢ sie do Boga, ktory daje sie jedynie pomysleé. Jesli jednak Boga, ktory
pozwala sie odnalez¢ na drodze spekulacji myslowej, mozna teraz spotkaé
wewnatrz religii jako mowigcego i dzialajacego, to wtedy myslenie i wiara
zostaja pojednane” — podsumowuje Ratzinger. Sila chrze$cijanstwa bra-
la sie stad, ze nie tylko odpowiadalo na pytania dreczace czlowieka, ale
takze uznawalo, ze Bog jest tylko jeden, a Jego najpelniejsze objawienie
dokonalo sie w Bogu-Czlowieku Jezusie Chrystusie. Takie roszczenie, cho¢
bylo skandalem dla 6wczesnych religii, byto dobrym punktem wyjscia dla
filozofow, ktorzy sympatyzowali z nowa religig wlasnie dzieki jej racjonal-
nemu spojrzeniu na rzeczywistosé.

Wiara chrze$cijanska ma charakter racjonalny, co nie znaczy,
ze wszystkie jej prawdy mozna rozumowo wyjasni¢, lecz znaczy to, ze jej
fundamentalne zaloZenia i wydarzenia da sie rozumowo uwiarygodnic.
Teologia jako nauka istnieje dlatego, ze prawdy wiary moga by¢ przez ro-
zum wyjasniane. Wida¢ tu analogie miedzy wszech§wiatem (kosmosem)
a prawdami wiary chrzesScijanskiej — jedno i drugie nadaje sie do racjonalnej
analizy. Proba zrozumienia religii chrzeScijanskiej, jaka podejmuje teologia,
jest dowodem, ze chrze$cijanistwo nie jest irracjonalne. Kazda prawda wiary
moze by¢ uzasadniona rozumowo, cho¢ nie kazda w sposéb wystarczajacy.
Element tajemnicy musi zosta¢ zachowany, by wiara mogta pozosta¢ wiara
a religia religia. Dlatego pierwsi filozofowie-teologowie chrzescijanscy nie
bali sie pytan. Apologetyka jako dziedzina wiedzy pojawila sie wlaénie dlate-
go, by odpiera¢ zarzuty stawiane przez poganskich filozofoéw.

Kosci6l nie bal sie wyzwan stawianych przez nauke, a powstanie
z inspiracji KoSciola szkol, a p6zniej uniwersytetow, bylto tego dowodem.
Na pierwszych uniwersytetach teologia byla podstawowym kierunkiem
studiéw, a pytania stawiane przez coraz bardziej usamodzielniajace sie
dziedziny wiedzy byly chetnie podejmowane przez teologdéw. Takze dzisiaj
teologia nie jest tylko wykladem prawd wiary, tak jak dzieje sie to w przy-
padku katechizacji, ale jest jednocze$nie ich rozumowym uzasadnieniem,

2 Por. tamze, s. 136.
3 Tamze, s. 136-137.
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zaangazowaniem ludzkiego mys$lenia w stopniu maksymalnym. Od wie-
rzacych chrzeécijan nie wymaga sie jedynie Slepego przyjecia prawd wiary,
ale takze ich uzasadnienia i obrony wobec tych, ktorzy je atakuja i probuja
traktowa¢ jak puste zwyczaje czy zabobony.

2. Wszechmoc Boga i posluszenstwo czlowieka

Wedlug nauki islamu Bog (Allah) jest Stworca $wiata, ale jedno-
cze$nie pozostaje poza §wiatem, to znaczy, ze jest wobec niego absolutnie
transcendentny. Nie oddalil sie jednak calkowicie od swego stworzenia —
jest w nim ciagle obecny i dziala, akt stworczy jest cigglym stwarzaniem,
a to z kolei oznacza, ze czlowiek jest od Boga zalezny'. , Transcendentalna
rzeczywisto$¢ Boga i rzeczywisto$¢ stworzenia sa nie tylko ontologicznie
rozne, ale rowniez na zawsze oddzielone. Islam nie dopuszcza inkarnacji,
ktora moglaby nosi¢ znamiona politeizmu. Relacja miedzy Stworea i stwo-
rzeniem dokonuje sie przez calkowite poddanie sie Bozej woli, ktéra ob-
jawiona w Koranie jest imperatywem religijnego i moralnego postepowa-
nia”’. Bog nie jest istota podobna do $wiata i czlowieka, dlatego nie mozna
Go pozna¢ ani pojac¢. Pomimo ze sam w sobie rézni sie od tego, co mozna
o Nim powiedzie¢, to chcial by¢ poznany. W jednym z hadiséw B6g mowi
do Mahometa: ,Bylem ukrytym skarbem, chcialem, by mnie poznano. Dla-
tego stworzylem Swiat, by ludzie poznali mnie”*®. Medytujac nad przyroda
i nad wersetami Koranu, muzulmanie moga uchwyci¢ ten aspekt bosko-
Sci, ktory skierowany jest do Swiata. Allaha mozna poznac¢ tylko przez Jego
dzialania?.

Dominujaca zasada postepowania Boga jest wola. Allah postepuje
tak, jak chce. Jest calkowicie niezalezny w swym dziataniu. Nikt i nic go nie

ogranicza, nawet logika. Wydaje wyroki i zgodnie ze swoja wolg zmienia je,

4 Por. A. Was, Bdg (Allah) w gtéwnych nurtach teologii muzutmanskiej. Proba odpowiedzi
na pytanie: Ten sam Bég?, w: Islam. Apologia 1 dialog, (red.) P. Artemiuk, Plock 2016,
s. 38-39.

5 Tamze, S. 42.

16 Cyt.za: K. Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejéw Boga w judaizmie, chrze$cijaristwie
i islamie, thum. B. Cendrowska, Warszawa 1996, s. 170.

7Por. tamze, S. 170-171.
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poniewaz jest calkowicie suwerenny. Zamiast racjonalnosci, a wiec dzia-
lania zgodnego z wymogami rozumu, mamy tu do czynienia z woluntary-
zmem. Woluntaryzm to poglad filozoficzny zakladajacy prymat woli w po-
dejmowaniu decyzji. Wedlug tego pogladu wola nie jest niczym ograniczo-
na, ani rozumem, ani wymogami etyki. To, co Bog, aniot lub czlowiek chca
uczyni¢ (gdyz tylko te istoty posiadaja wole), moga to zrobi¢. Ich chcenie
jest wystarczajacym powodem dzialania'®. W islamie konsekwencja takie-
go pogladu jest twierdzenie, ze BOg moze zmienia¢ normy prawdy i dobra,
gdyz wszystko zalezy od Jego woli. Wszechmoc Allaha jest jednym z naj-
wazniejszych Jego atrybutéw. Woluntaryzm dominuje wiec tutaj nad ra-
cjonalizmem. Allah moze zaprzeczy¢ prawom, ktére sam ustanowil, moze
postepowac nieracjonalnie wlasnie dlatego, ze jest wszechmocny.

W $wiecie islamu miedzy IX a XII wiekiem doszlo do dynamiczne-
go rozwoju filozofii, a gléwng tego przyczyna bylo odkrycie tekstow filozo-
fow greckich, ktore szybko zostaly przettumaczone na jezyk arabski. Dzieki
owym odkryciom i przekladom rozwijala sie jednak nie tylko filozofia, lecz
takze astronomia, alchemia, medycyna i matematyka. Karen Armstrong,
brytyjska ekspert od spraw religii, zauwaza, ze ,muzulmanscy Arabowie
studiowali z takim zapatem, ze w IX i X stuleciu w imperium arabskim
dokonano wiekszej liczby odkry¢ naukowych niz w jakimkolwiek innym
okresie historycznym. Wylonit sie nowy typ muzulmanina, dazacy do ide-
alu zwanego Falsafa. Zazwyczaj ttumaczony jako <filozofia> termin ten
ma jednak szersze, bogatsze znaczenie: podobnie jak osiemnastowieczni
francuscy philosophes, fajlasufowie pragneli zy¢ racjonalnie, w zgodzie
z prawami, ktore, ich zdaniem, rzadza wszech$wiatem, a daja sie wyr6znic
na kazdym poziomie rzeczywisto$ci. Poczatkowo skupiali sie na naukach
przyrodniczych, lecz pézniej, nieuchronnie, zainteresowali sie metafizyka
grecka i postanowili zastosowac jej zasady do islamu. Fajlasufowie uznali,
ze Bog filozofow greckich jest tozsamy z Allahem™.

8 Woluntaryzm byt obecny takze w pogladach chrze$cijaniskich filozoféw, takich jak: Duns
Szkot (XIII w.) czy Wiliam Ockham (XIV w.).
19 K. Armstrong, Historia Boga, dz. cyt., s. 190.
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Tematy, jakimi zajmowali sie Sredniowieczni muzulmanscy filozo-
fowie, byly sugerowane nie tylko przez nowo odkryte greckie dziela, ale
inspiracji dostarczal takze sam Koran, ktérego interpretacja z koniecznosci
zakladala filozoficzna refleksje. Naturalnie wiec wiele twierdzen powsta-
jacej filozofii mialo zrodlo w objawieniu?°. Zagadnienia, ktorymi zajmo-
wali sie islamscy filozofowie, to miedzy innymi: Bog, Jego atrybuty i rela-
cje taczace go ze stworzeniem; jedno$¢ i jedyno$¢ Boga; stworzenie Swiata
z niczego; wieczno$¢ materii; wiedza Boga i Jego dobro¢; wolna wola czlo-
wieka?.. Filozofia, ktora uksztaltowala sie pod wplywem hermeneutyki Ko-
ranu, naturalnie generowala duza blisko$¢ z teologig??. Niewyrazna granica
miedzy filozofia a teologia ostatecznie doprowadzila do sytuacji, w ktorej
poglady filozoficzne nie rozwinely sie w sposob konsekwentny. Podobnie
rzecz miala sie z naukami $cistymi rodzacymi sie w muzulmanskim kali-
facie — cho¢ dostarczyly wiele impulséw zachodniej cywilizacji, to jednak
tylko w tej ostatniej doprowadzily do szybkiego rozwoju cywilizacyjnego,
a w $wiecie muzulmanskim na wiele wiekow doszto do cywilizacyjnego za-
stoju.

Islamskim kierunkom filozoficznym nieobca byla kwestia rela-
cji miedzy religia, wzglednie islamem, a rozumem. Mutazylizm to jeden
z najstarszych kierunkéw filozoficznych §wiata islamu, powstaly juz pod
koniec VIII wieku. Wykorzystywal on osiggniecia filozofii hellenistyczne;j.
Jego propagatorzy uwazali, Ze rozum jest nadrzedny wobec wiary, a przy
jego pomocy da sie uzasadni¢ gtowne dogmaty islamu. Mutazylici glosili
tez, ze Bog dal ludziom rozum, by mogli Go poznawaé, a objawienie, ktore
otrzymal Mahomet, jest kompatybilne z wnioskami racjonalnego docieka-
nia23. Odrzucali odwieczno$¢ Koranu, zakazywali tez przypisywania Bogu
jakichkolwiek cech antropomorficznych?+. Mimo ze na poczatku doktryna

20 Por. K. Pachniak, Filozofia muzultmanska, w: Przewodnik po filozofii Sredniowiecznej.
0Od sw. Augustyna do Joachima z Fiore, (red.) A. Kijewska, Krakow 2012, s. 156-157.

21 Por. tamze, s. 157-158.

22 Por. tamze, s. 158.

23 Por. A. MacIntyre, Bég—filozofia—uniwersytety. Wybrane zagadnienia z historii katolic-
kiej tradycji filozoficznej, ttam. A. Lagodzka, Warszawa 2013, s. 66.

24 A. Was, Bég (Allah) w glownych nurtach teologii muzutmarnskiej, dz. cyt., s. 46.
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mutazylicka stala sie oficjalng doktryna kalifatu muzulmanskiego, to jed-
nak w potowie X wieku zostala potepiona.

Kolejny kierunek zlotego okresu islamskiej filozofii to aszaryzm,
ktoérego nazwa pochodzi od jednego z jego przedstawicieli — Al-Aszariego
(873-935). Wedlug tego kierunku nalezy odrzucic¢ skrajne formy tradycjo-
nalizmu, na przyklad dostlowne odczytywanie Koranu czy nasladowanie
Mahometa, by dzieki temu w ich interpretacji postlugiwaé sie rozumem;
rozum jest zgodny z objawieniem, ale wiara posiada wyzsza range. Aszary-
ci ,prymat objawienia nad rozumem wyjasniali tym, ze gdyby rozum stal
wyzej, podlegalby mu rowniez Bog, co nie jest mozliwe. Podobnym argu-
mentem postugiwali sie takze, szacujac przydatnosé logiki (mantika) do
analizowania objawienia. Logika byla uwazana za nauke obca, zaczerpnie-
ta z filozofii greckiej, zatem wokol mozliwosci i stopnia jej wykorzystywa-
nia powstato wiele kontrowersji. Aszaryci twierdzili, ze gdyby B6g uznawat
przydatno$¢ logiki, umiescilby ja w Koranie, a skoro tego nie zrobil, ob-
jawienie zawsze bedzie ponad rozumem”?. Aszaryzm prébowal pogodzié
tradycyjng doktryne islamu z mutazylizmem. Al-Aszari po latach dociekan
doszed} do wniosku, ze rzeczywisto$¢ Boga jest na tyle tajemnicza i niewy-
razalna, ze nie da sie jej zmieSci¢ w uporzadkowanym systemie racjonali-
stycznym?®.

Jeszcze jeden prad filozoficzny zlotego okresu islamskiej filozofii to
hanbalizm. Wedlug tego kierunku dogmaty nalezy wyjasnia¢ bez podejmo-
wania nad nimi racjonalnej refleksji. Zwolennicy hanbalizmu byli rygory-
stycznymi tradycjonalistami, a teologia byta dla nich tworzeniem podstaw
religii?’.

Jeden z najbardziej znanych filozoféw islamskich to Awicenna
(980-1037). Jego poglady wywolywaly kontrowersje wér6d muzulman-
skich teologow. Narazal sie wiekszoSci swoich wspolwyznawcow przede
wszystkim, gdy sugerowal, ze filozofia i rozum maja ten sam autorytet
co objawienie i $wiete ksiegi. Glosil, ze materia wszechéwiata jest wieczna,

%5 K. Pachniak, Filozofia muzutmarnska, dz. cyt., s. 162.
26 Por. K. Armstrong, Historia Boga, dz. cyt., s. 187.
27 Por. A. Was, Bog (Allah) w gtéwnych nurtach teologii muzutmanskiej, dz. cyt., s. 46.
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co stalo w sprzeczno$ci z nauka o stworzeniu z niczego, oraz, ze po $mierci
ludzki intelekt moze zosta¢ wchloniety przez Intelekt czynny, co z kolei
przeczylo prawdzie o cielesnym zmartwychwstaniu?®.

Decydujace znaczenie dla pézniejszych losow filozofii muzulman-
skiej mialy dwa czynniki. Pierwszy z nich to rozwiazanie kwestii przyczy-
nowosci, a drugi to postawa pewnej muzulmanskiej szkoly mys$lenia. Je-
§li chodzi o kwestie przyczynowos$ci Al-Aszari glosil, ze nie istnieja zadne
prawa natury, poniewaz wszystko w $wiecie pochodzi od Boga — istnieja
tylko Jego prawa i Jego wola. Jesli przyczynowo$¢ nie istnieje, oznacza to,
ze nie ma zwigzku miedzy piciem a zaspokojeniem pragnienia albo miedzy
przyjeciem leku a wyzdrowieniem — wszystko, co sie dzieje, jest realizacja
woli Boga. Odrzucenie teorii przyczynowos$ci doprowadzilo w konsekwen-
¢ji do podwazenia sensu prowadzenia badan naukowych?. Z perspekty-
wy teologicznej nalezalo zachowac wolno$c Boga, jego sprawczo$¢ i wplyw
na zdarzenia. Ci, ktérzy odrzucali przyczynowosé, twierdzili, ze wszystko
dzieje sie tylko dlatego, ze Bog tego chce, On jest prawdziwg przyczyna
wszystkiego. To z perspektywy czlowieka dzialania Boga ukazuja sie jako
uporzadkowany i regularny ciag, co jest nazywane przyczyna i skutkiem.
Bog w kazdej chwili moze przerwacé te regularne ciagi swoimi cudownymi
interwencjamis®.

Drugim czynnikiem hamujacym rozw6j muzulmanskiej mysli za-
rowno filozoficznej, jak i naukowej byla postawa Al-Ghazaliego (1058-1111)
ijego zwolennikow. Ten islamski filozof na poczatku swojej dzialalno$ci byt
otwarty na racjonalng analize prawd wiary, jednak z czasem stal sie zaja-
dlym krytykiem jakiegokolwiek intelektualnego podejscia, szczegodlnie do
tresci zawartych w Koranie. Uwazal, ze prawdy objawione w Koranie po-
winny by¢ przyjmowane bezkrytycznie. Zarzucal islamskim mys$licielom,

ze zaprzeczaja objawionym prawdom, odrzucaja religijne nauki, traktujac

28 Por. H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijansko-muzutmanskich, tham. S. Zalewski,
Warszawa 20009, s. 131-132.

29 Por. A. Malkiewicz, ChrzeScijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakow 2016,
s. 110.

30 Por. A. MacIntyre, B6 —filozofia—uniwersytety, dz. cyt., s. 75.
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je jako prawa stworzone przez czlowieka oraz podwazaja zasady religiis'.
Szkola myslenia reprezentowana przez Al-Ghazaliego zabraniala dalszych
dociekan na temat natury Boga i Koranu. Twierdzenie, ze przyroda rzadzi
sie wlasnymi prawami bylo dla niego bluznierstwem, poniewaz przeczyto
suwerenno$ci Allaha3?. Szkoda poczyniona przez te szkole myslenia sku-
tecznie zakonczyla ,zloty okres” muzulmanskiej filozofii3. ,Racjonalizm
wywieral wplyw na przyszlych mysélicieli przez cale $redniowiecze, lecz po-
zostal dazeniem mniejszos$ci, a u przewazajacej czeSci muzulmanow cate
to przedsiewziecie budzilo gleboka nieufnos$¢™3+.

Wiekszos¢ kierunkow we wspolczesnej muzulmanskiej teologii pre-
zentuje absolutny teocentryzm, wyrazajacy sie miedzy innymi w podejrz-
liwosci wobec rozumu ludzkiego. Konsekwencja takiego podejscia jest
pozbawienie tej teologii tak waznych tematéw, jak analogia bytu, relacja
miedzy materia i forma czy przyczynowo$¢ wtorna. Islamolog Adam Was
zauwaza, ze ,islamski teocentryzm wyrazano na poziomie teocentrycznego
spoleczenstwa i na poziomie religijnej cenzury, co doprowadzilo do odrzu-
cenia autonomii wartosci ludzkich i nauki wspoélezesnego Swiata. Islamskie
poczucie absolutnej Transcendencji Boga, wyrazone wiara w Niego i postu-
szenstwie Jego woli ujetej w prawie, zawiera niebezpieczenstwo sprowa-
dzenia do literalizmu, legalizmu i rytualizmu™3®.

We wspolczesnej muzulmanskiej teologii z reguly nie podejmuje
sie spekulatywnych refleksji na temat Boga oraz Jego natury i przymiotow.
Teologia nie wplywa wiec na wiare. Dominuje zasada zapisana w Koranie,
ktora mowi, aby pozwoli¢ Bogu by¢ Bogiem, by w ten sposéb uszanowac

Jego prawa (6,91; 22,74; 39,67)¥. Przekladanie racjonalnych prawidel,

3t Por. R. Spencer, Niepoprawny politycznie przewodnik po islamie i krucjatach, thum.
M. Jaszczurowska, Warszawa 2014, s. 142-143.

32 Por. tamze, s. 145.

33 Por. tamze, s. 143.

34 K. Armstrong, Historia Boga, dz. cyt., s. 189.

35 Por. A. Was, Bog (Allah) w gltéwnych nurtach teologii muzutmanskiej, dz. cyt. s. 51.

36 Tamze, s. 51-52.

37 Por. tamze, s. 52.
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ktorymi na co dzien kieruje sie czlowiek, w tej sytuacji jest nieuprawnio-
nym pomieszaniem porzadkow: ludzkiego i boskiego. Jesli teologia ma by¢
racjonalnym zglebieniem i wyjasnieniem wiary, to z gory staje sie podej-
rzana, gdyz Bog rzadzi sie wlasnymi prawami, ktére nie musza mie¢ nic
wspolnego z ludzkim pojmowaniem racjonalnosci. Jedyng shuszna posta-
wa czlowieka wobec Boga jest poddanie Mu sie, bez zadawania pytan. Jesli
wiec w mOwieniu o Bogu nie mozna stosowaé ludzkich kryteriéw racjonal-
nosci, nie mozna zadawaé pytan — jak to sie robi w teologii chrzescijan-
skiej — to mowa o Nim staje sie dla muzulmanéw ogromnym wyzwaniem.
Jesli obok boskiej transcendencji akceptuje sie takze boska immanencje,
to w jaki$ sposob trzeba ja wyrazi¢ i opisa¢. Dla islamskich teologow wy-
zwaniem staje sie wiec znalezienie polaczenia miedzy tymi dwoma ekstre-
mami3®. Jak zauwaza Adam Was, jesli muzulmanscy teologowie w nauko-
wej refleksji nie uwzglednia racjonalno$ci oraz kontekstu spoteczno-histo-
rycznego i kulturowego, ,ich teologia moze obumrze¢”.

W islamie nigdy nie istniala teologia, tak jak ja rozumie chrzesSci-
janstwo. Mozna mowic jedynie o dialektycznej teologii islamu, ktorej ce-
cha szczegolna byl jej apologetyczny i herezjologiczny charakter. Glownym
zadaniem tak pojmowanej teologii byt problem moéwienia i wiedzy o Bogu
na poziomie jezyka i prawa. Chodzilo o adekwatno$¢ uzywania ludzkiego
jezyka do opisania Boga i jego cech, tak by bylo to zgodne z Bozym pra-
wem. Pojawialy sie wiec obawy, ze mowienie o Bogu bedzie tylko ludzka,
jezykowa konwencja, a nie odzwierciedleniem rzeczywisto$ci istniejacej
w Bogu“°,

Wedlug nauki islamu Objawienie Boga w caloSci zawarte jest
w Koranie. Poniewaz jest on ksiega doskonala, niepotrzebne sa do niego

zadne komentarze. Niepotrzebne s3 takze inne ksigzki, z ktorych mozna

38 Por. tamze, s. 54-.
39 Tamze.
40 Por. tamze, s. 44-45.
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by czerpa¢ wiedze o rzeczywistosci#'. Krytyczne podejscie do filozofii w o-
nie muzulmanskich teologéw doprowadzito rowniez do zakazu interpre-
tacji Koranu. Poniewaz Koran ,zstapil” z nieba, nie mozna go wyjasnia¢
pod wzgledem filozoficznym czy historycznym. Krytyka tekstu, egzege-
za historyczno-krytyczna, z ktérymi musialy sie zmierzy¢ ksiegi biblijne,
w przypadku tekstu koranicznego zostaly szybko odrzucone. Wspoétcezesnie,
jesli kto$ probuje interpretowacd jaki$ fragment Koranu w kontekscie jego
uwarunkowan spoteczno-kulturowych, zostaje posadzony o to, ze kwe-
stionuje sam tekst. Wedlug muzulmanskich uczonych w Koranie wszystko
juz zostalo powiedziane, dlatego mozliwos¢ dalszej interpretacji pozosta-
je zamknieta4?. Awerroes, muzulmanski filozof z XII wieku, napisal dzie-
lo zatytulowane: Traktat rozstrzygajqcy o harmonii miedzy rozumem
i Prawem Objawionym. Twierdzil w nim, ze czlowiek ma prawo i obowia-
zek interpretowac¢ Koran, by znalez¢ wlasciwe znaczenie jego przeslania
w kontekscie epoki, w ktorej zyje. Wspolczesnie istnieje swego rodzaju
tabu, zgodnie z ktérym Koranu sie nie interpretuje, a wynika to z szacun-
ku dla tradycji oraz z obawy przed zakwestionowaniem wypracowanych

w przeszloSci pewnikow.

Zakonczenie

Chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia pozytywnie od-
nosilo sie do rozumu, a podejécie takie mialo swoje zrédlo w koncepcji
o racjonalnos$ci Boga. To nie przypadek, ze nowozytna rewolucja nauko-
wa pojawila sie w krajach chrzes$cijanskiego Zachodu, by stamtad rozprze-
strzeni¢ sie na caly Swiat. Zgodnie z pogladem chrze$cijaniskim Bog wpisal
we wszech§wiat prawa, ktore czlowiek — dzieki swojej zdolnosSci do mysle-
nia — moze odkrywac i w ten sposob przyczyniaé sie do rozwoju i postepu,

4 Por. R. Spencer, Niepoprawny politycznie przewodnik po islamie i krucjatach, dz. cyt.,
S. 144.

42 Por. G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytan — odpowiada: S.K. Samir, thum. K. Klauza,
Warszawa 2004, s. 18.

43 Por. tamze, s. 18-19.
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przeksztalcajac ten $§wiat w granicach praw nadanych mu przez Stworce.
Odroéznienie Boga od stworzenia, uznanie, ze Swiat jest owocem mysli
Boga, afirmacja rozumnoSci czlowieka sa dowodem pozytywnego stosunku
chrzescijanistwa do rozumu jako takiego, przeciwko pogladom wszelkich
yracjonalistow”, ktérzy w imie swojego racjonalizmu, odrzucaja religie
i nierzadko traktuja z pogarda ludzi wierzacych.

Islam w przeszlo$ci miat etap, w ktorym filozofia preznie sie rozwi-
jala, a filozofowie (fajlasufowie) mogli swobodnie tworzy¢ swoje koncep-
cje. Jednakze wspolcze$nie rozumowa analiza prawd objawionych, w tym
takze egzegeza historyczno-krytyczna Koranu, sa podejrzane. W ostatnich
dekadach w islamie rozwinely sie nurty fundamentalistyczne, ktore nie po-
zwalaja na zadawanie pytan o tre$¢ poszczegdlnych prawd wiary. Te nurty
skutecznie utrudniajg racjonalng rozmowe o Bogu. By¢ moze islam po-
trzebuje dzi$ spotkania z ,,O$wieceniem”, tak samo jak spotkalo sie z nim
w przeszloéci chrze$cijanstwo. To spotkanie stato sie dla wyznawcéw Chry-
stusa okazja do ponownego odkrycia roli rozumu dla ich wiary, a encyklika
Jana Pawla II Fides et ratio z 1998 roku moze by¢ uznana za kwintesencje
zmagan wiary chrzeécijanskiej z rozumem w ostatnich dwoch stuleciach.
Os$wieceniowa krytyka podstaw religii umocnila chrzeécijanstwo i udo-
wodnila, ze nie jest ono sprzeczne z rozumem, lecz ze razem z nim chce da-
zy¢ do prawdy o calej rzeczywistoSci. Oswieceniowa krytyka religii wydaje
sie w obecnej sytuacji niemozliwa do zastosowania wobec islamu. Cho¢ w
swojej teologii islam ma tradycje konfrontacji rozumu z religia, to dzisiaj
sq one zapomniane, a mySliciele, ktorzy prébuja sie do nich odnosié, sa
uznawani za wrogow religii z samego faktu, ze zadaja pytania. Islamska
koncepcja Boga, ktorego glowng zasadg dzialania jest wola, a nie rozum,
z pewnoScia utrwala postawy fundamentalistyczne wér6d muzutmanskich
uczonych i teologow.

Streszczenie

Chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia pozytywnie odnosilo sie do rozu-
mu, a podejscie takie mialo swoje Zrodlo w koncepcji o racjonalnoéci Boga. Zgodnie z po-
gladem chrzescijanskim Bog wpisal we wszech$wiat prawa, ktore czlowiek — dzieki swojej
zdolnosSci do myélenia — moze odkrywaé i w ten sposo6b przyczyniaé sie do rozwoju i poste-
pu, przeksztalcajac ten Swiat w granicach praw nadanych mu przez Stworce. Odréznienie
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Boga od stworzenia, uznanie, ze $wiat jest owocem mysli Boga, afirmacja rozumno$ci czlo-
wieka sg dowodem pozytywnego stosunku chrzescijanstwa do rozumu.

Islam, cho¢ w przeszloSci mial okres, w ktorym filozofia preznie sie rozwijala, a
filozofowie mogli swobodnie tworzy¢ swoje koncepcje, to wspodlczes$nie rozumowa analiza
prawd objawionych, w tym takze egzegeza historyczno-krytyczna Koranu, sa na cenzuro-
wanym. W ostatnich dekadach w islamie rozwinely sie nurty fundamentalistyczne, ktore
nie pozwalaja na zadawanie pytan o tre$¢ poszczegblnych prawd wiary. Te nurty skutecznie
utrudniajg racjonalng rozmowe o Bogu. Islamska koncepcja Boga, ktorego glowna zasada
dzialania jest wola, a nie rozum, z pewnoScig utrwala postawy fundamentalistyczne wsrod
muzulmanskich uczonych i teologow.

Slowa kluczowe: religie monoteistyczne, teologia religii, filozofia, oSwiecenie, racjona-
lizm, woluntaryzm

Title: Christianity and Islam in the face of [considering/in front of/in the presence of] the
mind

Summary

Christianity since the beginning of its existence had a positive [affirmative] ap-
proach to the mind and it was caused by the concept of the rationality of God. According
to a Christian view, God created the universe together with its law [rules, for example: the
rules of nature, moral law, natural law], which man can discover and cause the develop-
ment [evolution] in order to change the world accepting the law given by the Creator. The
evidences of affirmative approach of Christianity to the mind are: distinguishing the Cre-
ator and the creation, approving the truth that the universe is an effect of God’s mind and
truth about sapience of man.

In Islam there was a period (from IX to XII century) when philosophy was grow-
ing up, but nowadays the rational analysis of Islamic doctrine is suspicious [suspect]. In the
last decades in |Islam started to exist concepts which are not allowed to ask about particu-
lar theological issues. These concepts effectively obstruct rational discussion regarding [of]
God. According to the Islamic doctrine, the main rule of God acting is not mind but will.
This is the theological reason to promote fundamentalist concepts, because if God does not
have to observe rational rules — He can do what he likes, it depends on His will — as well
people do not have to observe them. If the rules of mind are not observed, the main strategy
of acting people is the will.

Key words: monotheistic religions, theology of religion, philosophy, the Enlightenment,
rationalism, voluntarism
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Spirituelle Dimension des priesterlichen Wirkens
und Lebens. 3D-Priester

Vorwort

Das geistliche Amt ist im Volk Gottes, in der Kirche Jesu
Christiverankert und hier verwirklicht es sich. Dieses Geschehen des
zum Dienst am Volk Gottes berufenen Menschen darf nicht in schwarz-
weiBen Kategorien (Geistlichen — Klerus) gesehen werden. Denn er lebt
und handelt mindestens dreidimensional. Darum spreche ich vom 3D-
Priester. Die erste Form der Drei-Dimensionalitat des Priesters geschieht
auf der Ebene.

1. Mensch — Christ — Berufener (Priester)

Der Mensch ldsst sich kaum verstehen und erklaren ohne seine
enge Verbindung mit dem Gott-Schopfer. Die biblische Offenbarung
spricht von der Ebenbildlichkeit?: ,,Da sprach Gott: Lass uns Menschen
machen als unser Abbild, uns dhnlich... Gott schuf also den Menschen
als sein Abbild; als Abbild Gottes schuf er ihn...(Gen 1,26-27)”. Diese
,,Ahnlichkeit (Bildlichkeit) ist vor allem in seiner Ausstattung mit geistigen
Eigenschaften, mit Vernunft und Willen zu sehen. Diese Eigenschaften
finden im Menschen ihre leibliche Ausdrucksweise. So lebt der Mensch
in einer communio (,,Vereinigung”) als geistlich-leibliches Wesen. Er ist
Gott gleichartig aber nicht mit ihm identisch. Gott ist das ,,Original®, der
Mensch seine Abbildung, Nachbildung, ,,Kopie®“.

! Doktor nauk teologicznych w zakresie teologii dogmatycznej. Zainteresowania badawcze: teologia
kaplanstwa. Adres e-mail: josefhernoga@gmail.com

2Vgl. dazu: J. Ernst u.a.: Art. Gottesebenbildlichkeit, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK),
3. Auflage, Bd. 4, Freiburg 1995, S. 871-878; T. Waap, Gottesebenbildlichkeit und Identitdt: Zum
Verhdltnis von theologischer Anthropologie und Humanwissenschaft bei Karl Barth und Wolfgang
Pannenberg, Gottingen 2008.

3,,Die Ehre Gottes ist der lebendige Mensch, das Leben des Menschen ist die Schau Gottes. Mensch,
du bist ein Werk Gottes (...) Das Erschaffen kommt der Giite Gottes zu. Erschaffen werden aber ist
das Wesen der menschlichen Natur* (Irendus von Lyon, Adversushaereses 1V, 20, 7).
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Die paradiesische Harmonie zwischen geistiger und leiblicher
Sphiare wurde jedoch durch den Siindenfall der ersten Menschen zerstort
(vgl. Gen 3). Der freie Mensch wollte ,Gott gleich® werden, um tiiber das
Gute und Bose selber zu bestimmen. So ,konsumierte” der Mensch seine
Freiheit, und dadurch entfernte und versteckte er sich vor Gott. Weil er
sich auf diese Weise gegen Gott ausgesprochen hat, verlor er das innere
und duBere Paradies.

Jedoch Gott tiberldsst nicht den Menschen sich selbst, sondern
iibernimmt die Initiative und sucht ihn: ,,Mensch, wo bist du? (Gen 3,9)”.
Diese Sucheerreichtihren Hohepunktinder Inkarnation des Sohnes Gottes,
des Erlosers des Menschen. Durch sein mysteriumpaschalis bekommt
der Mensch die Chance zu seinem Ursprung, zur Ebenbildlichkeit Gottes
zuriickzukehren. Dies geschieht durch das Wort Gottes, den Glauben des
Menschen und die Gnade der Taufe. Auf diese Weise wird die menschliche
Natur sozusagen ,christianisiert“. ,,Zum Mensch wir man geboren. Christ
muss man warden” (Tertulian).

Christsein bedeutet in die Nachfolge Jesu Christi einzutreten,
die Ndhe Gottes pflegen und sich stindig bemiihen, das Evangelium im
eigenen Leben und in der Welt zu verwirklichen+. Eine besondere Art in
die Nachfolge Jesu Christi zu treten ist die Berufung zum Priestersein. Im
Weihesakrament gibt Jesus Christus, der Hohe Priester, dem Menschen
Anteil an seinem einzigen Priestertum und beauftragt ihn ,,in seiner
Person” (LG 28, PO 2), ,,an Christi statt” (2 Kor 5,20) zu leben und zu
handeln.

Das Zweite Vatikanische Konzil sieht das Mensch — und Christsein
jedes Glaubigen als Berufung. In die menschliche Natur hat Gott
Eigenschaften, Talente, Fahigkeiten... ,reingeschrieben®, die den einzelnen
Menschen befahigen, seine spezifische Berufung zu entdecken und sie zu
verwirklichen. ,,Damit die Glaubigen zu einem Leib, in dem ‘nicht alle
Glieder denselben Dienst verrichten’ (Rom 12,4)”, ,,zusammenwachsen,

4,,Der Priester muss ganz Mensch unter den Menschen und ganz Christ unter Christen sein (...) Die
Leute sollen nicht nur an unserem Wort, sondern an unserem Leben ablesen konnen, was Christsein
ist und wie Christsein geht” (W. Kasper, Priester werden und Priester sein heute, in: G. Augustin
(Hg.), Priester sein Heute. Leben — Berufung — Sendung, Ostfildern 2019, S. 16).
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hat der gleiche Herr einige von ihnen zu amtlichen Dienern eingesetz
(...) Sie sollen (... das) priesterliche Amt 6ffentlich vor den Menschen im
Namen Christi verwalten” (PO 2). In diesen Siatzen wird festgestellt, dass
niemand von sich selbst oder im Auftrag der Anderen zum Priester werden
darf und dass der berufene und geweihte Amtstrager zum Dienst am Volke
Gottes befahigt und beauftragt wird. Sein Dienstamt ist kein besonderer
Stand in der Kirche, dem eine entsprechende Wiirde zukommt, nicht nur
eine Funktion?, sondern ,,ein Sein fiir Andere”.

In der Trias: Mensch — Christ — Priester sollte der Amtstrager als
zuginglicher Mensch, als glaubiger Christ und als eifriger Seelsorger zum
Vorschein kommen. ,,Mit euch bin ich Christ. Fiir euch bin ich Bischof” ¢
— lehrte der HI. Augustinus. Die geweihten Priester haben die Aufgabe als
,,geistliche Menschen und zugleich menschliche Geistliche™ in der Kirche
Gottes zu leben und zu wirken.In diesen drei Dimensionen — Menschsein,
Christ werden und Priester-Berufung leben, verwirklicht sich der Mensch
und findet zu einem erfiillten und sinnvollen Leben.

2. Das Leben und Wirken in der trinitarischen Dimension

Das Weihepriestertum ist kein Stand sondern vielmehr eine
Relation. Es ist ein Geschopf des Dreieinigen Gottes und realisiert sich in
der innigen Beziehung zu Gott-Vater, Gott-Sohn und Gott-HI. Geist®.

5 In der nachkonziliaren theologischen Diskussion wird der Auseinandersetzung zwischen
sakramental-theologischem und funktional-soziologischem Verstandnis des Priesteramtes sehr viel
Platz eingerdumt. Vgl. dazu: J. Hernoga, Das Priestertum. Zur nachkonziliaren Amtstheologie im
deutschen Sprachraum, Frankfurt am Main 1997; ders., Einige Bemerkungen zur nachkonziliaren
Priesteramtstheologie, in: ,,Studia Diecezji Radomskiej”, 11, Radom 1999, S.109-126; R. Zollitsch,
Amt und Funktion des Priesters, Freiburg 1974; P. Kasvogt / R. Lettmann (Hg.), Priester mit Profil.
Zur Zukunftgestalt des geistlichen Amtes, Paderborn 2000.

6Sermo 340, 1: PL 38, 1483.

7 K. Hillenbrand, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche. Priester sein in verdnderter Zeit,
Wiirzburg 2009. Dazu J. Ratzinger: ,,Der Priester sollte vor allem ein geistlicher Mensch sein.
«Geistlich Geistliche» brauchten wir, hat der Regensburger Bischof Johann Michael Sailer einmal
gesagt* (Die Liebe Gottes lehren und lernen. Priestersein heute, Freiburg 2016, S. 39). Vergl.
M. Weitlauft, Priesterbild und Priesterbildung bei Johann Michael Sailer, in: ,Miinchener
Theologische Zeitschrift™ 46 (1995), S. 69-97.

8 Vgl. dazu: G. Greshake, Priestersein. Zur Theologie und Spiritualitit des priesterlichen Amtes,
Freiburg 1991, S. 89-92.
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Der Priester steht in direktem Verhaltnis zu Gott Vater, seinem
Schopfer. Er ist berufen, sein schopferisches Werk in den ihm anvertrauten
Menschen und in der Welt fortzusetzen. Der Amtstrager soll in seiner
priesterlichen Funktion die ,viterliche Funktion“ darstellen. Und die
erste und wichtigste Aufgabe des Vaters ist es sich um seine Familie zu
kiimmern. So sorgen der Bischof und der Pfarrer fiir seine Familie, fiir sein
Volk, fiir die Kirche.

Der Trager des geistlichen Amtes verbleibt in einem engen
Verhaltnis mit dem Sohn Gottes, mit Jesus Christus. Er hat ihn berufen
und durch das Weihesakrament befahigt ,,in persona Christi, des Hauptes”
(PO 2) zu handeln. Der Priester ersetzt Jesus Christus nicht, er ist kein
,,alter Christus™, sondern er reprasentiert ihn und handelt ,an Christi statt
(2 Kor 5,20)”. Darum beziehen sich die Worte Jesu Christi auf ihn: ,,Wer
euch hort, der hort mich” (Lk 10,16). Seine Sendung kann der Priester
nur ,,in Christus, durch Christus und mit Christus” erfiillen. Denn nur
Jesus Christus ist der wahre Priester. Die Amtstrager nehmen lediglich
an seinem Priestertum teil. Je enger seine Beziehung zu Christus wird, je
mehr Faszination und Begeisterung er fiir Christus hat, desto fruchtbarer
und schoner werden sein Dienst und sein Leben sein.

Der geweihte Priester lebt und wirkt in enger Verbindung mit dem
HI. Geist. Dies driickt sehr deutlich das sakramentale Weihegebet aus:
,,Sende auf ihn herab, o Herr, den Heiligen Geist. Seine siebenfache Gabe
moge ihn starken, seinen Dienst getreu zu erfiillen” (Diakonenweihe). Der
HI. Geist stattet also den Geweihten (Bischof, Presbyter, Diakon) mit den
Gnaden aus, die er in seinem Dienst des Lehrens, Heiligens und Leitens
notwendig braucht.

3. Die Drei — Amter - Lehre
Diese drei Dimensionen (des Lehrens, Heiligens und Leitens) sind
duBere Ausdriicke despriesterlichen Profils. Sie sind Gaben und zugleich

9 ,,Der Priester ist nicht einfach «Stellvertreter Gottes», wie es noch im «Catechismus Romanus»des
Kongzils von Trient heifit. Das priesterliche Amt wurzelt vielmehr in der durch die Weihe geschenkten
Teilhabe am Amt des einzigen Priesters Jesus Christus, durch den es auf das Volk Gottes hingeordnet
ist (PO 1) (K. Hillenbrand, a.a.0., S. 14).
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Aufgaben. In den Diensten des Lehrers, Priesters und Hirten kommt das
Spezifikum des geweihten Amtstragers zum Vorschein. In ihnen realisiert
sich sein Sein und Handeln. ,,Das Priestertum des Dienstes macht die
geistlichen Amtstrager zu Dienern Christi und der Kirche, und zwar
durch die bevollmachtigte Verkiindigung des Wortes Gottes, die Feier der
Sakramente und die pastorale Leitung der Glaubigen” (Laieninstruktion,
Pkt. 1%°).

Dabei ist zu beachten, dass die drei munera ihre Grundlage im
Sakrament haben. Nicht die Aufgabe konstituiert das Amt, sondern die
sakramentale Weihe. Das Zweite Vatikanische Konzil lehrt eindeutig, dass
die Laien-Christen durch das Sakrament der Taufe und der Firmung das
Anteilhaben an den drei munera Christi erhalten. ,,Christus (...) erfillt
sein prophetisches Amt nicht nur durch die Hierarchie, sondern auch
durch die Laien” (LG 35). Die nicht geweihten Glaubigen konnen aber das
dreifache Amt Christi nur ,,bis zu einem gewissen Grad” (Laieninstruktion,
Pkt. 2) ausiiben. Bei der Ausiibung ihres Amtes unterstehen die Laien voll
der hoheren kirchlichen Leitung (vgl. AA 24) — lehrt das Konzil.

Die erste Aufgabe des Amtstragers (Bischofs, Presbyters, Diakons)
ist der Dienst am Wort. Thre Lehrfunktion hat Vorrang®. Denn sie soll
den Glauben im Volk wecken, begriinden und vermehren. Darum muss
der Prediger ,,die ewige Wahrheit des Evangeliums auf die konkreten
Lebensverhiltnisse anwenden” (PO 4). ,,Eine gute Predigt ist dem
Evangelium treu und zugleich dem Menschen zugewandt” (W. Ipolt). Die
Verkiindigung im Gottesdienst muss viel mehr sein als eine ,,Vermittlung
der Informationen®.

Der Bischof ist der erste Verkiinder des Wortes Gottes in der
Lokalkirche und der oberste Hiiter und Schiitzer der Rechtglaubigkeit.

°Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester, Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 129, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1997,
AAS 89 (1997), S. 852-877.

1 Das Konzil hat den Priester in erster Linie von seinem Dienst am Wort Gottes und nicht von
seinem sakramentalen Dienst her verstanden und den Priester vor allem als Evangelisten, als
Diener des Wortes Gottes definiert. Der sakramentale Dienst ergibt sich freilich aus dem Dienst am
Wort Gottes von selbst” (K. Kardinal Koch, Lebensform und Dienst des Priesters und Feier der
Eucharistie, in: G. Augustin, a.a.0., S. 50).
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In der Kirche des deutschsprachigen Raumes wird immer wieder die
Frage erhoben nach der sogenannten Laienpredigt, bzw. Homilie in der
Eucharistiefeier®.

In der Ordnung des Predigtdienstes von Laien beschliefit die
Deutsche Bischofskonferenz am 24. Februar 1988 Folgendes: ,,Katholische
Laien (Manner und Frauen) konnen mit dem Predigtdienst beauftragt
warden”3(Nr. 62). Wichtig sind dabei die folgenden Voraussetzungen:

- Sie miissen entsprechende theologische Kenntnisse besitzen;

- Explizit (vom Bischof) beauftragt werden;

- Thre Verkiindigung diirfen sie in Katechese, Wortgottesdienst
(Andacht) oder als Statio in der HI. Messe (z. B. zu Beginn oder zum
Schluss) aber nicht als Homilie in der Eucharistiefeier vollziehen.
Denn in der Ausiibung der ,munusdocendi, sanctificendi

et regendi“ gilt die ,untrennbare Einheit“4. So miissen sie in ihrer
,geistigen Verbundenheit und Komplementarititbetrachtet warden”
(Laieninstruktion, Pkt. 2). Die Homilie ist untrennbar mit dem Vorsitz der
Eucharistiefeier verbunden.

Die niachste Aufgabe, die dem Trager des geistlichen Dienstamtes
libertragen wurde, ist die Funktion der Heiligung. Das Priestertum ist zur
,,Verherrlichung Gottes und zum Heil der Menschen” (LG 34) gestiftet
worden. Diese Aufgabe wird in erster Linie in der Feier der Sakramente,
insbesondere der Eucharistie vollzogen.

2 Bereits die sogenannte Wirzburger Synode von 1976 hat die Predigt von Laien in der
Eucharistiefeier empfohlen: ,,.Der beauftragte Laie kann nicht nur im Wortgottesdienst und bei den
Gottesdiensten in Gemeinden ohne Priester, sondern in auflenordentlichen Fillen auch innerhalb
der Eucharistiefeier die Predigt iibernechmen. Durch die Zuordnung von Wortgottesdienst und
Eucharistie im engen Sinn (vgl. SC 35, 56; PO 4) ist zwar eine sichtbare Einheit von Prediger
und Vorsteher der Eucharistie angemessen, aber nicht unbedingt notwendig™ (Pkt. 2.3.3). ,,Predigt
mit ausdriicklicher Beauftragung, in auenordentlichen Féllen auch in der Eucharistiefeier, wird
gut geheilen” (Pkt. 3), in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland.
Beschliisse der Vollversammlung. Olffizielle Gesamtausgabe I, Freiburg 1976, S. 153-179. Diese
Beschliisse wurden jedoch nicht von allen Didzesanbischofen Deutschlands und vor allem nicht
vom Apostolischen Stuhl promulgiert.

3 Deutsche Bischofskonferenz, Ordnung des Predigtdienstes von Laien, zit. nach: ,Kirchliches
Amtsblatt des Bistums Miinster*, Nr. 6 vom 15. Mérz 1988, Miinster 1988.

4 Diese drei Amter gehoren unlosbar zusammen. Vgl. dazu: A. Dulles, The Priestly Office.
A Theological Reflection, New York 1997.
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Aus dem Vorsitz der Eucharistiefeier ergibt sich auch die Aufgabe
der Leitung und der letztlichen Verantwortung des Priesters fiir die
kirchliche Gemeinde®. Die Teilnahme am koniglichen Leitungsamt Christi
wird kraft der sakramentalen Weihe im eigentlichen Sinne denjenigen
iibertragen, die die sakramentale Vollmacht innehaben, der Eucharistie
vorzustehen.

Das Leitungsamt der Bischofe erstreckt sich auf die Teilkirche
(Diozese). Die Presbyter nehmen an der Verantwortung des Bischofs teil
und leiten in seinem Auftrag die Ortskirche (Pfarrei).

Die Ausiibung der Leitungsgewalt ist als ,,Hirtenamt“ zu verstehen.
,,Der Bischof hat in der Hand den Stab des Hirten und nicht den Stock
des Treibers™®. Dadurch wird einerseits auf das Beispiel Jesu Christi, des
guten Hirten, andererseits auf den Dienstcharakter des Leitungsamtes
hingewiesen (vgl. CD 16). Die Leitungsvollmacht, die ,,zur Auferbauung
gegeben wird” ist geistlicher Art.

Im Kontext des immer wachsenden Priestermangels und
der sogenannten ,kooperativen Seelsorge wird in der Kirche des
deutschsprachigen Raums auch die Frage der Leitung der Pfarrgemeinde
durch ,qualifizierte Laien“ diskutiert. Einen bedeutenden und sehr
fraglichen Beitrag liefern hier die deutschen Bischofe in ihrem Schreiben

5 Dazu K. Kardinal Koch: ,,Gerade als Vorsteher der Eucharistie ist der Priester auch Hirt des
Volkes Gottes, der dann am intensivsten im Dienst der Gemeindeleitung steht, wenn er der
Eucharistie vorsteht. Denn Gemeindeleitung ist nicht allein fithrungstechnisch zu verstehen (...)
Im theologischen Sinn ist Gemeindeleitung nicht einfach Verwaltung dessen, was vorliegt, sondern
in einem sakramentalen Sinn je neue Riickfithrung des kirchlichen Lebens in der Gemeinde
auf den Grund, der nicht mehr in der Gemeinde liegt. Der Priester ist als Hirt seiner Gemeinde
dazu sakramental geweiht, sichtbar darzustellen, dass der eigentliche Leiter der Kirche und jeder
Gemeinde der auferstandene Christus ist (...) Dass es bei der Feier der Eucharistie des Sakramentes
des priesterlichen Dienstes bedarf, hat seinen Grund darin, dass die Gemeinde die Eucharistie sich
nicht selbst geben kann, sondern sie vom Herrn her, freilich durch Vermittlung der Kirche, empfangt
(a.a.0, 65-66). Vgl. auch E.-M. Faber, Zur Frage nach dem Berufsbild der Pastoralreferent(innen),
in: ,,Pastoralblatt fiir die Di6zesen Aachen, Berlin, Essen, Hamburg, Hildesheim, K6ln, Osnabriick*
51(1999), S. 110-119. ,,Die Gemeinde kann nicht einfach ‘demokratisch’ durch Mehrheitsbeschluss
geleitet werden, sondern muss sich durch das Weiheamt immer wieder zuriickrufen lassen zu ihrem
Grund und Ursprung Jesus Christus* (K. Hillenbrand, a.a.O, S. 75). Vgl. H. Waldenfels, Zur Leitung
der Eucharistiefeier, in: ,,Anzeiger fiir die Seelsorge* 12 (2017), S. 28-34.

16 M.A. Leenen, ,, Der Stab des Hirten, nicht der Stock des Treibers... . Menschen im Amt: Bischof
— Priester — Diakon, Leutersdorf 2003, S. 13.
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,,Gemeinsam Kirche sein™’. Sie betonen in diesem Schreiben zwar die
Unverzichtbarkeit des priesterlichen Dienstes fiir das Leben der Kirche
(Art. 4), aber zugleich pladieren sie fiir die ,Er6ffnung” des Leitungsamtes
fiir Laienchristen. ,,Wir fordern die Leitungsdienste von Frauen und
Maénnern in der Kirche” (Art. 5¢).

Im Verstindnis der Bischofe sind die ,,vielfaltigen Formen der
Leitung, die allen Glaubigen aufgrund ihrer Zugehorigkeit zum Leib
Christi (zustehen), grundsatzlich, moglich” (Art 5c). Sie verstehen diese
Leitung ,,.kooperativ, wie sie die Orden in der Kirche entwickelt haben”
(ebd.), d.h. auf begrenzte Zeit. ,,Leitungsdmter — wo dies kirchenrechtlich
moglich ist — werden durch Wahlen besetzt... nur fiir eine bestimmte Zeit
(ebd.)”. Die Bischofe behaupten: ,,Konkret kann eine gemeinschaftliche
Leitung durch ein Team geschehen. Denn in einer Kirche, die sich zur
Gemeinschaft berufen weif}, kann Leitung letztlich auch gemeinschaftlich
wahrgenommen werden (ebd.)”. Im Verstindnis der deutschen Bischofe
ist fiir die Leitungsfunktion der Kirche nicht die gottliche Berufung
und sakramentale Beauftragung entscheidend, sondern vielmehr die
psychologisch-soziologische Kompetenz und fachliche Professionalitit.

Eine solche Sichtweise scheint die Leitung in der Kirche entweder
protestantisch, wo es nur das allgemeine Priestertum gibt, oder funktional-
soziologisch zu begreifen'®. Es ist auffallend, dass eine solche Auslegung im
Widerspruch zu der Lehre des letzten Konzils steht, die im Katholischen

7 Die deutschen Bischofe 100. ,,Gemeinsam Kirche sein®“. Wort der deutschen Bischéfe zur
Erneuerung der Pastoral, Bonn 2015.

8 Diese Vorgabe sieht Walter Kardinal Kasper sehr kritisch: ,,Damit stoen wir heute auf einen
kritischen Punkt, der mir in manchen didzesanen Pastoralpldnen aufgesto3en ist: Die Gefahr des
Priestermangels fiihrt dazu, das Priestersein als Biindel von Funktionen zu begreifen, die man in
einer Salami-Taktik immer mehr zuriickschneidet, um mdglichst viel Laien zu iibertragen oder, wie
man heute in der Wirtschaft sagt: um mdglichst viele Funktionen outzusourcen, also auszulegen.
Was bei einer solchen funktionalen Betrachtungsweise dem Priester vorbehalten bleibt, ist ein
einseitig kultisch-sacerdotales Verstdndnis, im Extrem: der Priester als Zelebrant, der Priester als
Wandler oder, wie man frither sagte: der Priester als Kultdiener” (a.a.O, S. 17-18). Cordes sieht
hier ,,das Verkennen der sakramental geschenkten Leitungsvollmacht seitens einiger Laien®
(P.J. Kardinal Cordes (Hg.), Glaubenslicht im Priesterleben, lllertissen 2018, S. 9). Vgl. W. Kasper,
Der Leitungsdienst in der Gemeinde, Hg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen
118, Bonn 1994;A. Schwarz, Leitung (in) der Kirche, in: ,,Anzeiger fiir die Seelsorge* 3 (2005),
S. 16-19.
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Katechismus (Art. 2179) und Codexdes Kanonischen Rechts (vgl. Can 515
§1; 517 und 518) prézisiert worden ist®.

Am Rande wire zu fragen, ob die kooperative Leitung der Teilkirche
aufbegrenzte Zeit nur die Presbyter (Pfarrer) betreffe oder auch die Bischofe
und sogar das Petrusamt? Ware es denkbar, dass der Diozesanbischof seine
Leitungsaufgaben einem Laienchristen, der besondere organisatorische,
okonomische und psychologische Kompetenzen besitzt, iibertragt?

4. Die priesterliche Dreiheit im Ordo

In diesem Zusammenhang ist es sinnvoll die priesterliche Trias im
Ordo zu reflektieren. Auffallend ist es, dass das II. Vaticanum so viel Platz,
wie keine andere synodale Versammlung bisher, dem Presbyter gewidmet
hat und ihn zugleich,stiefmiitterlich“ behandelt 2°.

In der vorkonziliaren Amtstheologie hat man dem Bischof die
Vollmacht iiber das corpus Christi mysticum zugeteilt. Der Presbyter hatte
hingegen Gewalt {iber das corpus Christi verum. Nur der Presbyter war der
eigentliche Priester, der Bischof aber ein Administrator. Der Unterschied
zwischen Episkopat und Presbyterat wurde eher in jurisdiktionellen
Befugnissen gesehen. Das II. Vaticanum iiberwand diese Position und
korrigierte damit die seit Beginn des 13. Jahrhunderts bestehende
Trennung von Weihe und Jurisdiktion.

Die Amtstheologie des letzten Konzils sieht das kirchliche Amt als
ein Weihesakrament (Ordo) an, das dreifach gestuft ist (Bischof — Presbyter

9 Vgl. dazu. J. Adamczyk, Opieka duszpasterska w parafii w sensie kan. 51752, in: ,,Seminare” 35/2
(2014), S. 31-45.

20 Aufgrund der Lehre des II. Vaticanums iiber den Presbyterat definiert A. Sustar den Presbyter so:
,,Der Priester ist derjenige, der kein Bischofsamt innehat, der nicht im Stand der Vollkommenbheit lebt
wie Ordensleute, der nicht zum Dienst des Diakons berufen ist und der nicht die Wiirde der Laien
besitzt™ (Das Priesterbild des Zweiten Vatikanischen Konzils: Fr. Enzler (Hg.), Priester, Presbyter,
Luzern 1968, S. 37). Ahnlich #uBert sich O.H. Pesch: ,,Ein Priester ist ein ehemaliger Diakon, der
die Priesterweihe empfangen hat, selten zum Rang eines Bischofs aufsteigt, niemals aber zur Wiirde
eines Laien erhoben wird (in: Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte. Verlauf.
Ergebnisse. Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, S. 206). Vgl. J. Giblet, Die Priester ,, zweiten Grades “:
De Ecclesia I, S. 189f; J. Hernoga, Offene Fragen in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils
tiber das Priestertum, in: E. Naab (Hg.), Ex latere. Ausfaltungencommunialer Theologie, Eichstétt
1993, S. 176-203; ders., Recepcja soboru watykanskiego II. w Niemczech, in: M. Biatkowski (red.),
Studia soborowe. Historia i recepcja Vaticanum II, Torun 2014, S. 413-434.
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— Diakon). Alle drei Stufen des Ordo nehmen am Priestertum Christi
teil, aber in abgestufter Form. Nur in der Zuordnung zur Gesamtheit des
Priestertums kann man Bischof, Presbyter oder Diakon werden.

Es ist nie genug, die Einheit und Gemeinschaft aller drei Stufen
des Ordo hervorzuheben. Es gibt nur ein Weihesakrament, das aus
drei Graden besteht und ausgeiibt wird. In der Kirche gibt es Presbyter
und Diakone nicht nur deswegen, weil der Bischof Mitarbeiter braucht,
sondern weil sie zur Struktur des Ordo gehoren®. Die Konstitution Lumen
gentium beschreibt die Presbyter als ,,sorgsame Mitarbeiter, als Hilfe
und Organ der Ordnung der Bischofe. Sie bilden mit ihrem Bischof ein
einziges Presbyterium (LG 28)722. Die Priestsind ,,in inniger sakramentaler
Bruderschaft miteinander verbunden (PO 8)”23. Auch die Diakone gehoren
aufgrund ihrer sakramentalen Weihe dem Presbyterium an. Es ist
offensichtlich, dass von der Erfiillung dieser lehramtlichen Hinweise im
Presbyterium die Fruchtbarkeit ihrer Seelsorge abhéngt.

5. Martyria — Leiturgia — Diakonia

Der 3D-Priester verwirklicht seine schopferische Kreativitiat auch
in den Grundziigen der kirchlichen Communio (Koinonia) durch Martyria,
Leiturgia und Diakonia®. In diesen Grunddiensten, die in einem engen
Zusammenhang mit der Drei-Amter-Lehre gesehen werden miissen,
kommt das Wesen der Kirche zum Vorschein. Durch Zeugnis, Feier der

2t Vgl. J. Hernoga, Zum Profil des priesterlichen Dienstamtes. Auf der Suche nach Konstituanten
der priesterlichen Identitdt, in: ,,Studia Diecezji Radomskiej®, t. III, Radom 2000, S. 37-48. ,,.Das
Amt des Bischofs und des Priesters ist heute in die Krise geraten” (R. Vorderholzer, Vorwort, ,,
in: M. Lohmann, Georg Michael Wittmann, Bischof, Seelsorger und Reformer, Regensburg 2019,
S. 7). J. Hernoga, Wer ist eigentlich ein Seelsorger?, ,Kirchenzeitung™ 8 (2007), S. 19.

22 Die Priester sollen den Bischof wahrhaft als ihren Vater anerkennen und ihm ehrfiirchtig
gehorchen. Der Bischof wiederum soll seine priesterlichen Mitarbeiter als S6hne und Freunde
ansehen, gleichwie Christus seine Jiinger nicht mehr Knechte, sondern Freunde nennt* (LG 28; vgl.
PO 7).

23 Bischof S. Ackermann setzt sich dafiir ein, dass dieses ,,Verhiltnis eben nicht blof3 formal sein
soll. Fiireinander und Miteinander im Presbyterium” (in: G. Augustin (Hg.), a.a.0., S. 123).

24 Vgl. G. Kardinal Miiller, Der Priester in Martyria, Leiturgia und Diakonia der Kirche, in:
ders. ,, Ihr sollt ein Segen sein*. 12 Briefe iiber das Priestertum, Freiburg 2018, S.143-164. Vgl.
J. Hernoga, Kosciot w kryzysie? Czego moze uczy¢ sie Kosciot w Polsce od Kosciota w Niemczech?,
cz. 1, in: ,Kronika Diecezjii Radomskiej” 18 (2009), Nr. 1 (69), S. 71-79; cz. 2, in: ,,Kronika
Diecezjii Radomskiej” 18 (2009), Nr. 2 (70), S. 199-205.



Spirituelle Dimension des priesterlichen Wirkens und Lebens... 243

Liturgie und Dienst an den Menschen wird die Kirche Jesu Christi als
communio gelebt, gefestigt und missionarisch ausgeweitet.

Wenn die vorkonziliare Theologie das Priesterbild durch das
Gottesbild (alter Christus) naher zu bestimmen versuchte, so situiert das
Vaticanum II das Amtspriestertum eindeutig innerhalb der Kirche. Im
Weihesakrament geht es sensustricto um die Kirche selbst, weil dieses
zum Wesen der Kirche gehort. Die Kirche ist als Kollektiv ,in gewisser
Weise im Amtstrager konkretisiert; vielleicht konnte man sagen, sie
ist in ihm verdinglicht“?5. Das Dienstpriestertum ist ein unaufthebbarer
Wesensbestandteil der Kirche.

Die Amtstrager handeln sowohl im Namen Jesu Christ (PO 2; 5) als
auch im Namen der Kirche (PO 2; LG 10). Bischof, Presbyter und Diakon
handeln in persona Christi capitis und gleichsam in personaecclesiae®*. Wie
die Kirche Jesus Christi zugeordnet ist, so ist auch der Priester der Kirche
verbunden. Er kann nicht in der Person Jesu Christi amtlich agieren, wenn
ihm Anerkennung und Zustimmung der Kirche fehlen.Durch sein Reden
und Handeln, durch sein Dasein bekennt er sowohl Jesus Christus als auch
seine Kirche.

Die Aufforderung zum Zeugnisgeben (Martyria) durch absolute
Treue zu Christus und Kirche ist das Wesensmerkmal des Priesterseins.
Darauf weist der Ritus der Diakonenweihe hin: ,,Nimm hin das Evangelium
Christi, zu dessen Verkiindigung du bestellst bist. Was du liest, ergreife im
Glauben; was du glaubst, das verkiinde, und was du verkiindest, erfiille
im Leben”. Das priesterliche Dienstamt ist keine Privatsache, sondern
Teilnahme am Priestertum Jesu Christi fiir seine Kirche. Darum soll
derjenige, der in seiner Nachfolge lebt, die Lebensweise Jesu iibernehmen
und fiir seine Sache eintreten.

In der Liturgie geht es um die Gegenwart Gottes und das Heil der
Menschen, das direkt von Gott gespendet wird. ,,In der Liturgie, besonders
im heiligen Opfer der Eucharistie, vollzieht sich das wahre Werk unserer

25 W. Stark,The Sociology of Religion, hier: “Saint and Priest”, Bd. IV, New York 1970, S. 176, zit.
nach P.J. Kardinal Cordes, a.a.0, S. 14.
26 G. Greshake, a.a.0, S. 86.
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Erlosung (SC 2)”. Der Priester ist hier das Werkzeug Gottes?. Jesus
Christus, der Erloser ist ,,gegenwirtig mit seiner Kraft in den Sakramenten,
so dass, wenn immer einer tauft, Christus selber tauft (SC 7)”. So ist der
Priester fiir die Kirche unersetzlich.

Ersoll aber seine Liebesdienste auch an den notleidenden Menschen
verrichten, so wie es Jesus Christus selber getan hat. Die Diakonie des
Amtstragers ist ein priesterlicher Ausdruck der Nichstenliebe sowie ein
Zeichen der Verbindung mit Jesus Christus, der lehrte: ,,Was ihr fiir einen
meinen geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan (Mt 25,40)”.
Die Seelsorge ist die Sorge um den ganzen Menschen: um seine leiblichen,
psychischen und seelischen Bediirfnisse. Aus diese Weise geschieht
Heilung sowohl des Bediirftigen als auch des Seelsorgers selber.

Fazit

Der 3D-Priester wird selbst vom Priestertum begeistert sein
und wird andere Menschen faszinieren, wenn er sich stindig bemiiht,
Christus gleichformig (PO 12) zu leben. Darin besteht das Wesen der
priesterlichen Spiritualitdt. Ohne innere Bezogenheit auf Christus verliert
der Trager des geistlichen Amtes sein tragfihiges Fundament und wird
zu einem ,pastoralen Manager®, ,kirchlichen Beamten“ oder ,ritualen
Zeremonienmeister. Darum ist nicht die berufliche Professionalisierung
des Priesters, sondern die Anstrengung, spirituell zu leben, erstrangig.
Das letzte Konzil zeigt den Weg dorthin: ,,Die Priester gelangen auf ihre
eigene Weise zur Heiligkeit, nimlich durch aufrichtige und unermiidliche
Ausiibung ihrer Amter im Geist Christi (PO 13)”. Also sind alle Funktionen,
die sich aus der Ausiibung des dreifachen (dreidimensionalen) Amtes
ergeben, Mittel und Weg der individuellen Heiligung des Priesters. So
,,heiligt die Seelsorge den Seelsorger”=.

27, Allerdings wird davon ausgegangen, dass das gottesdienstliche Handeln ein integrales Element des
priesterlichen Lebens und Dienstes ist und deshalb immer im Blick bleiben muss, wenn der Priester
von seiner kirchlichen Berufung her verstanden wird und das Priesteramt nicht auf pseudofromme
Weltflucht oder sikulares Funktionirstum reduziert werden soll” (W. Haunerland, Mysterien Christi
und Miihsal des Alltags. Zur Liturgie im Leben des Priesters, in: G. Augustin, a.a.O, S. 75).

28 K. Hillenbrand, a.a.O, S. 86. ,,Sie (Priester) wagen es, zu fiihren, ohne zu verfiihren, zu leiten,
ohne zu missbrauchen, zu verkiindigen, ohne zu enttduschen, zu heiligen, ohne auszubeuten” (H.
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Es gibt keine zweite Berufung, die so streng nach der Identifikation
zwischen Theorie und Praxis verlangt, wie eben das geistliche Amt des
Priesters. Dies bestitigt die wahre Begebenheit, die Pater K. Wallner an
einer Tankstelle erlebte: ,Da baute sich ein junger Mann neben mir auf.
«Was sind Sie von Beruf?», fragte er... ,Ich bin katholischer Priester...».
Er: «Sind Sie also wirklich echt?» Ich: «Natiirlich, ganz echt!»“* Ist das
keine ,geistliche Dimension des priesterlichen Werkes und Lebens“?

Zusammenfassung

Das Priesteramt hat viele Dimensionen. Der dreidimensionale Priester verwirklicht
sich und sein Priestertum durch diese drei Hauptbereiche der kirchlichen Tatigkeit:
personliches Zeugnis, Liturgie und Dienst: d.h. Myrtyryria - Leiturgia - Diakonia. Der
Artikel ist eine Weiterentwicklung dieses Gedankens.

Schliisselworter: Berufung, Priestertum, Seelsorger, Kirche, Volk Gottes

Title: Spiritual dimension of priestly activity and life. 3D priest

Summary

The priesthood has many dimension. The three-dimensional priest realizes himself and
his priesthood through these three main fields of church activity: personal testimony,
liturgy and service, i.e.:Myrtryria-leiturgia-diakonia. The article is a development of this
thought.

Key words: vocation, priesthood, pastor, church, God’s people
Tytuk: Trzy wymiary kaptanstwa. Duchowa opcja kaplanskiej stuzby i zycia

Streszczenie

Urzad kaplanski ma wiele wymiaréw. Trojwymiarowy kaplan urzeczywistnia siebie
iswoje kaplanstwo poprzez te trzy gltowne pola kosScielnej dzialalno$ci: osobiste §wiadectwo,
liturgie i stuzbe: tj. Myrtyryria — Leiturgia — Diakonia. Artykul jest rozwinieciem tej
mySli.

Slowa kluczowe: powolanie, kaptanstwo, duszpasterz, Ko$ciol, lud Bozy
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Vernost knazov Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
s prienikom do stc¢asnosti

1. Identita gréckokatolika

Ak hovorime o identite Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, tak
je nutné vziat do avahy niekol'ko pristupov na vyjadrenie tejto identity.
Ponajprv si pripomenme, Ze historické korene pritomnosti byzantsko-
slovanského obradu siahajuk cyrilo-metodskej misii z prvej polovice 9.
storoc¢ia Ide o kolosalnu udalost v dejinach kristianizacie slovanskych
narodov, ktoré sa aj dnes hlasia k cyrilo-metodskému dedic¢stvu, a rézne
aspektytohtodedicstvasipodnes predmetom podrobnéhobadania astidia.
Z tohto badania vyplyva zdkladna skutoc¢nost pre nami sledovanu identitu.
~Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svojom povedomi sa prirodzene
povazuje za priameho pokracovatela a dedica cyrilo-metodského modelu,
ktory vo svojej podstate ma tri zakladné body, a to:

1. Vychodna spiritualita (sposob Zivota vo Svatom Duchu)

2. Liturgia v zivom l'udovom jazyku (starosloviencina, cirkevnoslovancina,
slovencina)

3. Jednota s rimskou Apostolskou stolicou“® (respektovanie
podriadenosti rimskemupapezovi).

V stvislosti so zalozenim slovanskej cirkvi v 9. storoc¢i sa prirodzene
natiska otdzka: aky obrad soltnski bratia na Velkej Morave pouzivali?
Otazka doteraz nebola v odbornej literatire definitivne uspokojivo
vyrieSena. Nikde sa vSak v seridznej literatire nespochybnuje fakt
o preloZeni knih a zavedeni liturgického poriadku solinskymi bratmi
podla vychodného (byzantského) obradu.Za pouzivanie byzantského
obradu hovori hagiograficky spis Zivot Konstantina, kde st vypoéitané

! Doktor habilitowany, Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove.
Zainteresowania badawcze: teologia pastoralna, psychologia pastoralna, tradycjacyrylo-
metodianska. Adres e-mail: michal.hospodar@unipo.sk

2 Vasil, C.: Gréckokatolici Dejiny — Osudy — Osobnosti, KoSice: BYZANT,1999, s. 5.
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prelozené bohosluzby: ,Coskoro prelozil (Konstantin-Cyril) cely cirkevny
poriadok, naucil ich utierni, ¢asom, vecierni, povecernici a tajnej sluzbe“
(ZK 15). Slovensky slavista A. Skoviera k tomu poznamenéva, Ze z pouZitej
slovanskej terminologie je zrejmé, Ze vychadza z byzantskej predlohy.

Z historickych pisomnych materidlov o pritomnosti vychodného
obradu sved¢ia napr. zachované Sinajské zlomky, obsahujice Ccasti
modlitby a ekténie Liturgie sv. Jana Zlatousteho. Na podporu tohto
tvrdenia sluzi aj skutoc¢nost, Ze preklad staroslovienskeho evanjeliara (gr.
ampakog) zacali sv. bratia vzneSenym prologom Janovho evanjelia, ktorym
sa za¢ina v Gréckokatolickej cirkvi evanjelidr, zostaveny pre praktické
bohosluzobné ucely.4Aka bola teda liturgia na Morave v prvej polovici 9.
storo¢ia? Velkomoravska liturgia bola zvlastnym typom, v ktorej boli prvky
byzantské, obohatené o prvky rimske i slovanské a to s cieflom komunikovat
BoZie tajomstva s ¢o najvac¢sim duchovnym tuzitkom pre domaci slovansky
"ud.

Z cyrilo-metodského kontextu vychadza aj autochtonne pomenovanie
~gréckokatolicka“cirkev. Ustalilo sa za panovania cisarovnej Marie Terézie
(t 1780). Historicky povod nazvu vyjadruje podstatné znaky: obrad,
prineseny gréckymi vierozvestcami ma grécky (byzantsky) povod a zaroven
vyjadruje, Ze ide o Katolicku cirkev, vSeobecnt a zjednotend s Rimom,
presnejSie ,neoddelenti“ od Rima. Ak mame dnes cirkevnopravne
vymedzit, kto st gréckokatolici, tak v zisade takto nazyvame katolikov,
ktori Ziji na Slovensku a st krstom zacleneni do Presovskej archieparchie,
Kosickej eparchie a Bratislavskej eparchie. Ich dnesné cirkevnopravne
usporiadanie v metropolitnej cirkvi suiiuris ma svoje SirSie historické
korene, ktoré nebudeme teraz rozoberat. VSeobecne sa na pomenovanie
tejto ¢asti Bozieho 'udu niekedy pouzivaja aj iné synonymné oznacenia,
ako napr. katolici byzantského obradu, gréckokatolicka cirkev atd..

3 Porov. Skoviera, A.: Liturgia cyrilo-metodskej misie na Velkej Morave. In: Duchovné,
intelektudlne a politické pozadie cyrilo-metodskej misie pred jej prichodom na Velkt
Moravu. Nitra: UKF, 2007, s. 112.

4 Najnovsi slovensky schvaleny text evanjeliovych ¢itani Posvitnou kongregaciou pre
Vychodné cirkvi v Rime pre zavdzné uzivanie v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
s titulom:Svdté evanjelium, Michalovce: Misionar, 2002, ma prolog evanjelia podla Jana
aZ na zaciatku ¢asti Evanjelium podla Jana, v paschélnej ¢asti evanjeliovych perikop.
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Co sa tyka etnicity, tak Gréckokatolicka cirkev na Slovensku zahfiia
vSetkych veriacich katolikov byzantského obradu na tzemi Slovenska,
bez ohladu na ich etnicka prislusnost. Tato roznorodost sa prejavuje v
pouzivani rozliénych liturgickych jazykov, ale aj v tom, ze pre madarska
narodnostni mensinu je zriadeny osobitny dekanat (protopresbyterat)
v Kosickej eparchii a pre rusinsku mensinu v PreSovskej archieparchiibol
v rokoch 2003 — 2008 vymenovany osobitny syncellus. V aprili 2017 bol
zriadeny novy Humensky archieparchidlny vikariat zahrnujaci najma
protopresbyteraty s rusinskou populéciou.

2. Zrozumitel'na liturgia (Benatska diSputa o jazyku)

Vtomtorokusipripominame 1150 rokovodslavnejdisputyvBenatkach.
Stretli sa pri nej Konstantin Filozof so sprievodom s pilatnikmi, ktori
tvrdili, Ze len tri jazyky st dostojné na to, aby sa v nich slavila liturgia.
Dozvediac sa o ,novotach” pri evanjelizacii Moravy vyuzili prilezitost, aby
napadli byzantskych mision4rov. Konstantin ako veddaca osobnost pred
latinskymi biskupmi a ucencami argumentoval citatmi z Pisma a na ich
namietky odpovedal: ,,Ci neprichadza d4zd’ od Boha na vsetkych rovnako?
A ¢ slnko nesvieti takisto na vsetkych? Ci rovnako nedychame na vzduchu
vsetci? To sa vy nehanbite uznavat iba tri jazyky a prikazovat, aby vSetky
ostatné narody a kmene boli slepé a hluché?“(ZK XVI.)s

Biblickymi citatmi zamyslal Konstantin poukazaft na to, Ze heréza
nepozostava v preklade Pisma, ale naopak v zabratiovani pochopit Kristove
slova tym, Ze sa zamieta re¢ l'udu.®Konstantin-Cyril nachadzal podporu
svojej tézy aj v Prvom liste Korinfanom: ,Ved aj bezdusné nastroje, ¢o
vydavaja zvuky, ¢i uz su to pistaly a ¢i citary, keby nevydavali rozdielne
zvuky, ako by sa vedelo, ¢o sa piska a ¢o sa hudie? A keby triba vydala
neisty zvuk, kto by sa strojil do boja? Tak aj vy, ak nevydavate jazykom
zrozumitel'né slova, akoZe sa bude vediet, ¢o hovorite? Budete hovorit do

s Zivot Konstantina Cyrila a Zivot Metoda. Bratislava: Karmelitanske nakladatelstvo,
2013, S. 69.

¢ Porov. Krasi¢, S.: Sviti Cyril a Metod. In: Svdti Cyril a Metod medzi slovanskymi narodmi.
Trnava: Dobra kniha, 2015, s. 253.
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vetra. Ved je tol'ko rozlicnych reci na svete a ani jedna z nich nie je bez hlasu.
Ak teda nepoznam vyznam hlasu, budem cudzincom pre toho, ¢o hovori, a
ten, ¢o hovori, bude mne cudzincom. Tak aj vy, kedZe horlite za duchovné
dary, hl'adte, aby ste nimi oplyvali na budovanie Cirkvi! A preto, kto hovori
jazykom, nech sa modli, aby to vedel aj vylozit. Lebo ked’ sa modlim cudzim
jazykom, moj duch sa modli, ale mdj rozum je bez tzitku. Co teda? Budem
sa modlit duchom a budem sa modlit aj rozumom, budem zZalmy spievat
duchom, ale aj rozumom... (1 Kor 14, 6-11).(ZK XVI.) Tymito citatmi
a podobnymi argumentmi Konstantin Filozof v otvorenej diSpute zvitazil
nad svojimi protivnikmi. Inkulturoval krestanstvo v zrozumitelnej reci.
Na vtedajsie c¢asy to bola ,bomba“, v doméacom jazyku hlasat evanjelium.
Dnes je zjednocujicim liturgickym jazykom eparchii byzantského obradu
pochadzajicich z Mukacevskej eparchie cirkevna slovancina. Na Slovensku
méame v liturgii aj Statny jazyk slovencinu a jazyky narodnostnych mensin
madarcinu a rusincinu.

Prvé obdobie vychodnej cirkvi na nasom Gzemima svoj zaciatok
vMoravskej risi, ktorti nadsene preoravali pluhom Bozich zakonov apostoli
Slovanov sv. Cyril a Metod. Z cyrilo-metodskej misie ako z pramena vyteka
Zivavoda pravej viery do sfdc nasich predkov az do dnesnych ¢ias. Osobitne
u gréckokatolikov bola vzdy taka ziva, Gprimné a spontdnna, Ze sme éasto
ani necitili potrebu navonok ju deklarovat. Dnes sa ona stava nadalej
hybnou tradiciou v Kosickej eparchii, ktorej patronmisa prave sv. Cyril
a Metod. Na zaver tychto svedectiev uvedieme citat z Apostolského listu
rimskeho papeza Jana Pavla II.: ,Veriaci tychto cirkvi, ktori pochadzaja
od Uzhorodskej tnie, sa opodstatnene povazuju za dedicov sv. Cyrila a
Metoda.“

3. Spiritualita

Historicka a teologick4 identita sa hmatatelne prejavuje v liturgii
a spiritualite. V tradicii krestanského Vychodu je spiritualita chapana
ako spdsob zivota vo Svitom Duchu. Svity Duch tajomne tc¢inkuje v dusi,

7 Jan Pavol II.: Apostolsky list pri prileZitosti 350. vyroc¢ia Uzhorodskej Gnie. In: SLOVO
17/1996.
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ktorda mu nekladie prekazky, a prostrednictvom daru vliatej milosti
stvartiuje ¢ispodobniuje Zivot éloveka podl'a Krista. Kardinal T. Spidlik, vel'ka
autorita v danej problematike, uvadza, ze vychodni otcovia stotoznovali
krestanska spiritualitu s mnisskou vzhladom na ciel'i prostriedky. Prilisné
zddraznovanie rozdielov povazovali za chybu.8Pre Gréckokatolicku cirkev
na Slovensku je prizna¢na slovanska spiritualita, ktorej protagonistami
sa v 9. storo¢i na nasom tzemi stali slovanski apostoli sv. Cyril a Metod.
Napriek tomu, Ze odvtedy uz preslo vySe 11 storoci, je tato duchovna
skuisenost Ziva a perspektivna aj dnes. Jej korene st spolo¢né pre Vychod
aj Zapad, ale predsa tak, ako medzi jednotlivymi narodmi vidime ich isté
Specifikd, rovnako by sme mali charakterizovat aj Specifika vychodnej
a zapadnej spirituality. Jej dolezitost a viznam vyplyva z jej predmetu, t.j.
z nadprirodzenej dokonalosti. Budovat krestanski dokonalost znamena
vytvarat konkrétny model vnatornej prace, ktory je schopny usmernit
snahu a Gsilie duse. Pokial' zdpadny model je skor teoreticko-filozoficky,
vychodny je charakterizovany prezivanim a emotivnostou. Slovanské
narody z citového hl'adiska sa viac zhoduju s vychodnymi narodmi a spajaja
ich sklony k poézii, spevu, hudbe, mystike a tieto duchovné vlastnosti
vnikli aj do cirkevného Zivota, ktorého vonkajsi prejav sa odraza prave
v obrade. V zipadnom (rimskom) obrade sa naopak prejavuje prisnost,
determinovanost a praktickost. Ovel'a menej je tu citového rozptylenia pre
Tudského ducha, ¢o prevlada vo vychodnom obrade. Zda sa, Ze na nasom
uzemi sme prave v rozmedzi, kde sa tieto dva modely prelinaj.

Ilustrujeme to na priklade: V zapadnom obradovom prostredi je
najznamejsou marianskou modlitbou posviatny ruZzenec. Vrelo ho
odporacalaaj Panna Maria pri zjaveni malym pastierikom vo Fatime
pred vySe 100 rokmi. Je znamy aj v prostredi Gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku a modlia sa ho denne mnohi veriaci i knazi. Na organizacné
pokrytieruzencovych aktivit mame funkénéruzencové bratstva evidované
v Kongregacii najsv. Vykupitela (0. redemptoristov) v Michalovciach,
eparchidlne odpusty ku cti ruzencovej Panny Marie, farské marianske

8 Porov. Spidlik, T.: TeofanZatvornik, rusky biskup a mnich. In: Velehrad — Rim, Modlil
setvari k vychodu. Olomouc: Centrum AlettiVelehrad-Roma, 2010, s. 161.
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veceradla atd. To vSak nebrani, aby sme postupne objavovali vlastné
bohatstvo modlitieb Vychodu a praktizovali ho. V prostredi ruského
hesychazmu (gr. novyia — ticho, pokoj, samota) sa vyvinula jedna Specificka
modlitbova forma, ktord v atmosfére sticasného zivotného tempa nabera
na vyzname na Vychode i Zapade.® Ide o modlitbu srdca alebo Jezisovu
modlitbu. Jej znenie je nasledovné: ,Pane, JeZiSu Kriste, Synu Bozi, zmilyj
sa nado mnou hrie$nym.“ Profesor R. Cemus SJ vo svojej $tadii uvadza,
Ze tato modlitba ma tri stupne. V prvom stupni ide o neustale opakovanie
uvedeného vyroku s podmienkou, ze vnutorné rozpoloZenie modliaceho
zodpoveda obsahu modlitby. Druha etapa prechadza do mentalnej roviny,
to znamena Ze pozornost je sustredena na JeziSovo meno, ktoré neustale
opakujeme. Az v tretom stupni je mysel zjednoten4 so srdcom, modlitba
ide bez namahy a svetlo milosti prezaruje celé vnutro srdca.**Je to vlastne
opakujacou formou podobna modlitba ako ruZenec. Ale s duchom
kajicnosti. Takto moézu bez zbytoéného napitia modlitby Vychodu
obohacovat Zapad a opacne.

Na prvenstvo milosti pred aktivizmom doérazne upozornil rimsky
papez blahej pamaiti sv. Jan Pavol II. pri prelome tisicroci, ked’ napisal:
s(Modlitba) ndm neprestajne pripomina primét JeziSa Krista a — vo
vztahu k nemu — primat duchovného zivota a svitosti. Ak sa vSak tento
princip nere$pektuje, mozno sa este divit, Ze pastorac¢né plany zlyhavaja a
zanechavaja v srdci pokorujaci pocit sklamania?“

4.Vernost knazov

Pod vernostou mame na mysli trvalé pril'nutie ku Kristovi a jeho cirkvi
vkonkrétnych okolnostiach doby a miesta. V dejinach krestanstva ju najviac
osvedcili mucenici a vyznavaci. Aj novodobé ¢asy vyzaduja od Kristovych
nasledovnikov vernost. O svedectve gréckokatolickych biskupov a vaésiny
knazov pri prenasledovani v roku 1950 niet pochyb. Zostali verni ako to

9V Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku je JeziSova modlitba zndma a praktizovand najma
u mladSej generacie kiazov a mnichov.

10 Porov. Cemus, R.: Modlitba JeZiSova — modlitba srdce. Velehrad: RefugiumVelehrad-
Romas.r.o., 1996, s. 22-23.

1 Jan Pavol I1.: Novo millenioineunte, 36.
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dokumentuje kniha s rovnomennym nazvom od stcasnéhopresovského
arcibiskupa a metropolitu,vladyku JéanaBabjaka SJ. Od zakonného
obnoveniaGréckokatolickej cirkvi na Slovensku uplynuloviac ako 50 rokov.
Dakujeme vtedaj$ej generacii svedkov z radov kléru i laikov za vernost. Na
zaver mozeme konstatovat, Ze tato skupina knazov splnila svoju historicki
ulohu. Zlozila skiasku z prenasledovania pocas 18-tich rokov aj za cenu
ujmy na zdravi, majetku a rodinnej pohody. Po obnoveni cirkvi pracovala
v pastoracii skromne a obetavo do poslednych zvyskov sil. Z jej stredu vzisli
aj traja novi blahoslaveni a d’alsi potencialni kandidati na blahorecenie.*
To je vernost vychadzajica z historického kontextu.

Druh4 generécia sledovanych gréckokatolickych kiiazov sa formovala
v knazskom semindri a na Cyrilo-metodskej bohosloveckej fakulte
v Bratislave, jedinej katolickej vysokoskolskej ustanovizni, ktorej ¢innost
povolili vtedajsie stranicke a S$tatne organy. Do tejto skupiny patri
spolu 53 knazov, traja z nich st v stcéasnosti hierarchami PreSovskej
gréckokatolickej metropolie.’* Pocas dvadsiatich rokov (1969 — 1989)
mozno prekvapuje pomerne nizky pocet knazov. Treba si v§ak uvedomit,
Ze pri prijimani uchadzacov, hlasiacich sa na stidium posvitnej teoldgie,
platil ,numerusclausus®. To znamen4, Ze Statne organy obmedzovali pocet
prijatych kandidatov na najnizSiu mozna mieru. Sledovani generacia
knazov bola pocas studii do istej miery znevyhodnena vo svojom vlastnom
liturgickom a spiritudlnom rozvoji, kedZe intelektudlna i duchovna
formécia prebiehala v latinskom obradovom prostredi. Na druhej strane
nespornou vyhodou tejto skupiny je fakt, Ze tito kniazi nadobudli osobné
kontakty s mnohymi rimskokatolickymi knazmi po celom Slovensku
a doverne sa zoznamili s latinskym obradom. Vo vlastnom prostredi
gréckokatolickych farnosti bolo vyhodou, zZe mladi prichadzajaci kiazi

2 Za blahoslavenych boli sv. Janom Pavlom II. vyhlaseni biskupi-mucenici P. P. Gojdi¢
OSBM a VasilHopko, ako aj reholny knaz M. D. TrékaCSsR. Kandidatom na blahorecenie
je reholny knaz JanMastiliakCSsR, ktory mé otvorent eparchialnu fazu procesu.

3 Vladyka Jan Babjak SJ je arcibiskupom a metropolitom v Presove, vladyka Milan
ChauturCSsR je eparchidlnym biskupom v KoSiciach a vladyka Peter Rusnakje eparchidlnym
biskupom v Bratislave. Okrem toho je vladyka Milan Sasik CM eparchiadlnym biskupom
v Uzhorode (na Ukrajine) a vladyka Cyril Vasil’ SJ arcibiskupom a sekretairom Kongregacie
pre vychodné cirkvi vo Vatikane.
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sa mohli in§pirovat madrostou starSej generacie a stretnat v nej vzacne
knazské vzory. A starSia generacia knazov v kazdom novom povolani videla
iskierku nadeje na pastora¢ni pomoc a nutné odl'ahéenie vlastnych aktivit,
konanych casto v kmetovskom veku.Tuto skupinu knazov charakterizovala
vernost Gréckokatolickej cirkvi v obmedzenych moznostiach pastora¢ného
pOsobenia.

Tretia skupina gréckokatolickych knazov vzisla uz z vlastného
obnoveného knazského semindra a teologickej fakulty v PreSove.“
Je to porevolucna generacia, ktord uz osobne nezazila atmosféru
prenasledovania naboZenského prejavu pocas komunistickej totality.
Poctom je to najvacsia skupina, tvoriaca dnes uz vySe 300 mladych kiazov
néasledne zaradenych do rozliénych sluzieb v pastoracii farnosti, ale aj do
Specifickych pastorac¢nych centier, $kol a sluzby vojenského ordinariatu.
Sacasni knazi skladaji kazdodenne skisku zo slobody, akej sa Katolicka
cirkev v dejinach krestanstva na tizemi Slovenska este netesila. Je to
naroc¢na skiska, v niektorych aspektoch ovel'a naroc¢nejsia ako skiska ich
otcov z ¢ias prenasledovania. Hodnotit jej vysledok buda vsak uz ini.s

5.Latinizacia resp. vernost svojej tradicii

Tradiciu definuje papez sv. Jan Pavol II. takto: ,Tradicia sa sklada
z historického a kultiirneho bohatstva kazdej cirkvi, ktoré sa v nej utvaralo
na zéklade svedectva mudenikov, otcov a svitcov, ako aj zo zivej viery
vSetkych krestanov pocdas staro¢i az po dneSok.“(OrientaleLumen, 8)
Dal$im moznym vyznamovym odtietiom slova tradicia je samotny proces
odovzdavania tejto Tradicie.

14 Knazsky seminadr a Gréckokatolicka teologicka fakulta boli obnovené v roku 1990.
V ucebnych osnovach katolickej teologie na GTF PU je zaradeny aj predmet Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu. Pri vyroéiach koncilu prebehlo na fakulte niekolko
vedeckych konferencii a sympo6zii. V predmete spiritualita pastora¢ného knaza sa posluchaci
tiez zoznamuju s odpordacaniami koncilového dekrétu Presbyterorumordinis.

15 Posledni skupinu knazov tvoria knazi ,,katakombéalnej“ cirkvi, ktori dostali formaciu a boli
vysviteni tajne. Tvorilo ich niekol'ko desiatok Zenatych muzov z prostredia gréckokatolickej
i rimskokatolickej cirkvi, ktori navonok vystupovali ako laici v civilnych zamestnaniach. Po
»neznej revoliacii“ niektori nastapili do verejnej pastoracie, ini najma pre svoj vysoky vek
uz nie.
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V prvom tisicroéikrestansky Vychod i Zapad prezZivali podstatna
jednotu. Ta vychadzalaz reSpektovania najvyssej hlavy Cirkvi, ale aj
z jednotného teologického uéeniapri zachovani vlastnych obradovych
tradicii.Po tzv. vychodnom rozkole prislo na Zapade v 12. storo¢ik pohybu
na poli praxe vysluhovania sviatosti. Povodna jednota krestanskej iniciacie
sa rozdelila na tri samostatné obrady. Na Vychode sa tato zmena neudiala,
navyse tu boli dalsie rozdiely. Napr. v podmienkach Brestskej tnie bolo,
7e gréckokatolikom nebude vnucované dopltiat do vierovyznania Filioque.
Na Ukrajine potom Zamosc¢ska synoda v roku 1720 rozhodla, Ze sa
Filioque bude dopiiat. Gréckokatolikov na tizemi dnesného Slovenska sa
rozhodnutia tejto synody pévodne netykali, ale v roku 1726 boli prijaté aj
pre Mukacevsku eparchiu. Pre gréckokatolikov nastal proces latinizacie.
Latinizaciou nazyvame proces, ktory moze mat tri zakladné podoby:

1. Nahradenie vlastnych liturgickych zvyklosti, pravnych predpisov,
sposobu teologického myslenia a prvkov osobnej zboznosti prvkami
a sposobmi latinskymi. Tieto nové zapadné prvky potom spravidla
vytlacili alebo vyrazne oslabili povodné vychodné prvky.

2. Zavedenie novych prvkov, zvyklosti a sposobu teologického myslenia,
ktoré boli prevzaté z latinskej tradicie a ktoré neboli v silade s p6vodnou
vychodnou tradiciou a narusili jej vnatornt jednotu.

3. Odstranenie alebo opustenie vychodnych prvkov ¢i zvyklosti (bez
nahrady) z dévodu, Ze tieto v rimskokatolickej tradicii neexistovali
alebo neboli v stilade s jej teologiou.'

Proces latinizdcie byzantsko-slovanského obradu nadobudal
negativny rozmer vtedy, ked zacal byt umelo Ziveny predstavami
o prednosti latinského ritu. Takéto tendencie badat uz od 18. storocia, ked
sa latinsky obrad stal vzorom na presadzovanie istych cirkevno-kultirnych
a politickych zdmerov na celom tGzemi byvalej Mukacevskej eparchie.
Reformy a prisposobovanie byzantsko-slovanského obradu latinskémuritu
boli tak zac¢iatkom latiniza¢nych vplyvov v obradovom prostredi vychodnej

16 Skoviera, A.: Latinizacia a jej historické okolnosti. In: V brdzde Metodovej 2017. Kosice:
BYZANT s.r.o., 2016.
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cirkvi na naSom tuzemi."Teraz v slobodnych podmienkach hladame
organicky navrat k starootcovskym tradiciam Vychodu. Prejavuje sa to
najma pri slaveni bozskej liturgie, vysluhovani sv. tajomstiev, osobnej
modlitbea aplikacii vonkajsich znakov. V sviatostnej praxi je to napr.
navrat k udelovaniu eucharistie nemluvnatam pri krste. V presovskej
metropolii jebadatel'ny pohyb smerom k tomu, aby sa eucharistia udel'ovala
detom od krstu az do skonéenia 2. ro¢nika zakladnej skoly. Je to velky
krok smerom k spolocnej tisicrocnej tradicii, ktory sa pripravuje prave
v tomto roku. Kritérium pri rieSeni tychto tazkosti nachddzame v kanone
40 § 1 CCEOQ, ktory potvrdzujuc slova koncilu nariad'uje: ,Hierarchovia,
ktori predsedajt cirkvam suiiuris, a vSetci ostatni hierarchovia sa maja
velmi usilovne starat o verna ochranu a désledné zachovavanie vlastného
obradu, a nemajt v nom pripastat zmeny, ak to nie je z dévodu jeho
organického vyvoja, majuac vSak pred ocami vzajomnd dobra volu,
a jednotu krestanov“(Orientaliumecclesiarum, 6).

Idea, Ze to, ¢o je v rimskom obrade, je jediné spravne, uz neplati.
Veriaci laici pochopili po procese formacie, Ze mo6zu byt hrdi na svoje
vlastné tradicie. Pritom neoptstaju to, ¢o je im uz vlastné. Dnes,polstorocie
po Druhom vatikdnskom koncile,je zrejmé, Ze je spravne obohacovat
univerzalnu Cirkev vlastnou tradiciou a jej vernostou.

6. Stcasny stav knazstva a vernost

Prenesme sa teraz do sti¢asnosti a sledujme stav bohoslovcov a kitazov
dnesnej Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku.Pre vacsiu prehladnost ho
uvadzame v tabul'kach.

7 Porov. Soltés, P. — Zetiuch, P.: Socidlne a spolocenské postavenie gréckokatolikov na
vychodnom Slovensku a v Podkarpatskej Rusi v 18. storodi. (Stidia je s stiéastou riesenia
grantového projektu — Duchovna piesen v cyrilskych rukopisoch z vychodného Slovenska
a cyrilo-metodsky odkaz s. 47 (2/7004/21). In: SLAVICA SLOVACA, ro¢nik 36, 2001, €. 2.
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Stav bohoslovcov v roku 2017

PO KE BA Spolu
1. ro¢nik 4 5 1 10
2. ro¢nik 6 * 1 7
3. ro¢nik 5 4 * 9
4. roénik 10 3 * 13
5. ro¢nik 14 2 * 16
6. ro¢nik 6 * * 6
Pastorac.

. 8 2 * 10

ro¢nik
Liturg. prax 1 * *
Zahranicie 3 4 2 9
Absolventi 7 * * 7
Spolu 64 20 4 88

PO KE BA Spolu
V seminéri 46 14 2 62
Mimo sem. 18 6 2 26
Spolu 64 20 4 88

Stav knazov v roku 2017

PO KE BA | Spolu
Pastoréacia 182 107 17 306
Specialna 25 18 43
pastoracia
Fakulta ) 1
a seminar 4 3 7
Kiria 6 8 3 17
Rehol'ni 22 13 2 37
Zahranicie 5 9 14
Vypomocni 22 4 26
Na odpocinku 14 10 2 26
Mimo
pastoracie 4 4
Spolu 294 172 24 488
Diakoni 3 2 1 6
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Vacsina gréckokatolickeho knazstva zije v manzelskom zviazku
a popri farnostiach vedie aj svoje rodiny. V postmodernej dobe je rodina
najviac ohrozovanou pastora¢nou jednotkou. Vyplyva to z ideologicky
deformovaného antropologicko-sociologického pohladu na cloveka
a manzelstvo. Aka tlohu tu modze zohrat Zenaté knazstvo? Na jednej
strane Zenaté knazstvo vytvara ziva osobitni sktsenost, ktora slazi na
obohatenie celej Cirkvi. Nezanedbatelnym dobrom je skutoénost, zZe
knazské manzelstva a rodiny st modelom pre rodiny vo farnosti, ako zit
vieru v kazdodennej praxi. Na druhej strane, vplyv postupnej sekularizacie
pOsobi aj na knazské rodiny, ktoré samy bojuju o svoju krestansku
identitu. V spolo¢nosti prudko narastol pomer rozvedenych manzelstiev
a dnes sa pohybuje v slovenskom celostatnom priemere okolo 50%. Tym,
zZe spolo¢nost pomerne I'ahko umoziiuje rozvod a zvySuje jeho akceptaciu,
rastie destabilizacia rodiny ako celku.

Na koniec si polozme fundamentilnu otazku: je vobec mozné
zachovat vernost vlastnej identite? A ¢o preto robime, aby sa tak stalo?
V slobodnych pomeroch mame prvky pre zachovanie vlastnej identity.
Mame cirkevni teologickGi fakultu, evanjelizatne poOsobia cirkevné
hnutia a malé spoloéenstva, existuji duchovné povolania. V presovskej
archieparchiipracuji funkcéné centrd pre Specidlnu pastoraciu v oblasti
mladeze, rodin, Romov atd. V Kosickej eparchii sa rozvija spolocenstvo
knazskychalaickychrodin SKALA, ktorésausilujeozachovanieazveladenie
viery v rodinach a evanjeliziciu inych rodin. Zo Specifikazenatého kinazstva
prirodzene vyplyva aj potreba zit manzelska spiritualitu a prehlbovat
manzelski vernost ako sucast integralnej vernosti Kristovi a jeho
evanjeliu.

Zaver

S radostou mozeme KkonStatovat, Ze vo farnostiach PreSovskej
gréckokatolickej metropolieje pokryty liturgicky a pastora¢ny Zivot.
Akény radius cirkvi je aj v Specidlnej pastoracii, akou su skoly, véznice,
nemocnice, pastorac¢né centra a pod. Skladame v sticasnych podmienkach
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skasku zo slobody. Obrana vlastnej nabozenskej akultirnej identity sa
v dnesnej ideovo ireligiézne rozvetvenej pluralitnej spolo¢nosti stava coraz
naliehavejSou realnou vyzvou. Aj v tom mozno vidiet jeden z odkazov
preosvietenychpresovskych vladykov a novodobych blahoslavenych,
gréckokatolickych hierarchov PavlaP. Gojdica OSBM a VasilaHopka.

Abstrakt

Vernost v nastolenom kontexte tizko savisi s identitou cirkvi, v ktorej kniazi vykonévaji
svoje poslanie. Z toho dévodu sa budeme v prispevku venovat najprv identite miestnej
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, aby bolo zrejmé, ¢omu boli a st kinazi verni, resp.
neverni. Nacrtneme iba niektoré vybrané aspekty identity ako je historicky, liturgicky
a spiritudlny. V historickom kontexte cyrilo-metodskej misie sa zrodila pritomnost
veriacich byzantského obradu s vlastnou spirituélnou orientaciou. Struéne vyjadrime jadro
tejto spirituality ako zékladu pre integralnu knazska vernost. Nakoniec predostrieme stav
knazstva vPresovskej gréckokatolickejmetropolii a jeho nové vyzvy v podmienkach stacasnej
sekularnej spolocnosti.

KIacové slova: identita, knaz, cirkev, spiritualita, vernost

Title: Theloyalty of thepriests of the Greek-Catholic Church in Slovakia withreference
to thepresentsituation

Summary

Faithfulness in the established context is closely related to the identity of the
Church in which the priests carry out their mission. For this reason, we will first address
the identity of the local Greek-Catholic Church in Slovakia in order to make clear what
does it mean for priests to be faithful and faithless. We will only outline some selected
aspects of identity, such as historical, liturgical, and spiritual. In the historical context of
the Cyrillo-Methodian mission, the presence of the believers of the Byzantine rite with their
own spiritual orientation was born. We briefly express the core of this spirituality as the
basis for an integral priestly loyalty. Finally, we will present the situation of the priesthood
in the Presov Greek-Catholic Metropolis and its new challenges in the conditions of the
current secular society.

Key words: identity, priest, church, spirituality, loyalty

Tytul: Wiernoé¢ kaplanéw Kosciola greckokatolickiego na Stowacji wobec tradycji w kon-
tek$cie problemu sekularyzacji

Streszczenie

Wierno$¢ w wypelianiu misji kaptanow jest $cisle zwigzana z tozsamoscia Ko-
Sciola. Artykut przedstawia wybrane aspekty owej tozsamogci, tj. historyczne, liturgiczne
i duchowe. Owocem historycznej misji Cyryla i Metodego na Slowacji stala sie tam obec-
no$é wiernych obrzadku bizantyjskiego z ich wlasna orientacja duchowa. Artykut przed-
stawia rdzen tej duchowo$ci jako podstawe integralnej wiernoéci kaptanskiej. Przedstawia
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rowniez stan duchowienstwa grecko-katolickiej metropolii w Preszowie oraz wyzwania,
przed jakimi staje ono w kontekécie wyzwan laicyzujgcego sie spolteczenstwa.

Slowa kluczowe: tozsamos$¢, kaptan, Kosciol, duchowo$c, wiernosé

Summary

Faithfulness in fulfilling of the mission of priests is closely connected
to the Church’s identity. The article presents selected aspects of this identity,
i.e. historical, liturgical and spiritual. The presence of the Byzantine rites with
their own spiritual orientation became the fruit of the historical mission of Cyril
and Methodius in Slovakia. The article presents the core of this spirituality as the
basis of integral priesthood fidelity. It also presents the condition of the Greek
Catholic clergy in metropolis of Presov and the challenges it faces in the context
of the challenges of a secularizing society.

Zoznam skratiek

1 Kor Prvy list Korintanom

atd. a tak d’alej

BA Bratislavska eparchia

CCEO Codexcanonumecclesiarumorientalium
CM Congregatiomissionis

CSsR Congregatiosanctissimiredemptoris

gr. grécky

GTF PU Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity
KE Kosickéa eparchia

napr. napriklad

OSBM OrdosanctiBasiliMagni

PO PreSovska archieparchia

S. strana

SJ SocietasJesu

SV. svaty

tj. to jest

tzv. takzvany

UKF Univerzita Konstantina Filozofa

7K Zivot Konstantina
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ks. Marek Jagodzinski!

Komunijne oblicze smierci czlowieka

Wstep

Smier¢ jest konicem calego czlowieka. Czlowiek jest cialem i dusza;
scielesno$cig przeniknieta zasada, ktora ja animuje, oraz duchowoscia, kto-
ra znajduje swdj ksztalt w ciele”. Cielesno$¢ wlacza czlowieka w kontekst
materialny i czyni go solidarnym z kosmosem, a przynalezno$¢ do Swiata
stanowi jeden z podstawowych i konstytutywnych czynnikéw osoby ludz-
kiej. Skoro cialo jest uzewnetrznieniem duszy i sposobem wypowiedzenia
sie ludzkiego wnetrza, jest tez miejscem, w ktorym dokonuje sie kazde spo-
tkanie nieodzowne dla stawania sie ludzkiej osoby. Osobie potrzebna jest
wspolnota, dialog postawiony na tym samym poziomie osobowym, zeby
mogla uchwyci¢ refleksyjnie swoje wlasne ,ja”. A wlasnie wszystkie ele-
menty konstytutywne bytu ludzkiego zostaja doglebnie zaatakowane przez
$mier¢3. Paul Evdokimov napisal przejmujace stowa: ,,0d czasu Chrystusa
Smier¢ stala sie chrze$cijanska, przestala by¢ intruzem i stala sie wielka
inicjatorka. Zawiera ona sens tajemnic i wymiar glebokoSci zycia. Niewiara
wyznaje podwdjng sprzeczno$¢: wyprowadza zycie z nico$ci, z nieistnienia
i unicestwia zyjacego w momencie $Smierci. Tymczasem za$ nie zycie jest
elementem nicoSci, lecz $mier¢ jest elementem zycia. Zrozumieé¢ problem
$mierci mozna jedynie w kontek$cie zycia. Nico$¢, Smieré sama w sobie
nie mogg istniec¢, sa one tylko aspektem zycia, bytu, wtéornym zjawiskiem,

! Profesor tytularny nauk teologicznych, wykladowca na Wydziale Teologii KUL oraz
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu. Zainteresowania badawcze: teologia
komunikacji i komunii. Adres e-mail: ksemjot@tlen.pl

°T. D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka 1 Swiata w Swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, Krakow 2006, s. 66; G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, thum.
W. Szymona, Krakéw 2015, s. 573n.

s Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Smieré, w: tenze, Maly stownik teologiczny, thum.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, k. 449-454; W. Hryniewicz, Pascha Chry-
stusa w dziejach czlowieka i wszechSwiata, Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3,
Lublin 1991s. 307-323; G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, ttam. M.M. Krzeptowska,
Krakéw 2000, s. 13-28; G. Greshake, Zycie silniejsze niz $mieré. O nadziei chrzescijariskiej,
thum. J. Kubaszezyk, Poznan 2010, s. 59-64; J. Ratzinger, Smieré i koniec czaséw, w: tenze,
Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, ,Opera omnia”
t. X, (red.) K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2014, s. 320-322.
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podobnie jak przeczenie moze wystepowac jedynie na tle jakiego$ twier-
dzenia, ma w pewnym sensie charakter pasozytniczy”+. Nic wiec dziwnego,
ze czlowiek odrzuca mys$l przed calkowita zaglada i ostatecznym konicem
swojej osoby, buntuje sie przeciw $mierci i pragnie dalszego zycia (por.
KDK nr 18), a objawienie ukazuje obraz zycia wiecznego jako komunii
z Bogiem i ze wszystkimi, ktorzy przyjeli Jego Miloé¢ (por. KDK nr 22)5.

1. Obraz czlowieka jako podstawa komunijnego pojmowania
Smierci

Naczelna przeslanka w rozumieniu $mierci jest lezacy u jego pod-
staw obraz czlowieka. Chrze$cijanska tradycja przejela z pewnymi mody-
fikacjami antropologie grecka i dlatego w KoSciele przyjela sie koncep-
cja $mierci uzalezniona od obrazu czlowieka w filozofii greckiej — $mier¢
rozumiano jako oddzielenie duszy od ciala, a zZycie po $mierci jako dalsze
istnienie duszy pozbawionej ciala, ale zachowujacej relacje do niego®. Taki
obraz czlowieka byt jednak zasadniczo obcy Staremu Testamentowi’. Grec-
ki obraz czlowieka byt dualistyczny i ostro przeciwstawiat dusze i ciato, na-
tomiast w ksiegach starotestamentowych jest on catoSciowy: dla Grekow
czlowiek (dusza) ,mial” cialo i nim kierowal, natomiast, wedlug myslenia
semickiego, czlowiek ,jest” cialem. Terminy ,cialo”, ,,dusza”, ,duch” i ,ser-
ce” nie oznaczaja tam wlasciwie jakiej$ czesci czlowieka, lecz ujmuja go
calego w wybranym aspekcie, pod jakim$ okreslonym wzgledem. ,Cialo”
to czlowiek w jego stabosci, §miertelnosci, czlowieczenstwie, nieboskosci —
oznacza takze jego wymiar spoleczny w ramach szeroko rozumianej rodzi-
ny, spoleczenstwa, ludzkoéci. Terminy ,dusza”, ,,duch” i ,,serce” wskazuja
na duchowg strone czlowieka, ktora nie istnieje jednak bez wymiaru cieles-
nego. Dusza wskazuje na zycie zwierzece, zwigzane z uformowanym cia-
tem, na duchowo-cielesng witalno$¢ cztowieka. Czlowiek nie ,ma” duszy,
lecz nig ,jest”. Jedli jest nazywany duchem (tchnieniem), wyraza to mysl,

4 P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 346.

5 Por. C. Zuccaro, Teologia $mierci, thum. K. Stopa, Krakdow 2004, s. 120n.

¢ Por. tamze, s. 68-71.

7 Inaczej ujmuje te kwestie A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow
2007, s. 180-184.
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ze zycie jest darem Boga i On nim rozporzadza. Bég tchnie w czlowieka
zycie i w $émierci odbiera mu dech zycia. Serce oznacza osobowe centrum
czlowieka, w ktérym jest on otwarty na innych ludzi i na Boga. Stowo ,,ser-
ce” uzywane jest przede wszystkim do wyrazania decyzji czlowieka oraz
jego odpowiedzialnos$ci przed Bogiem. Czlowiek jest wiec zawsze caly cia-
lem i caly duchem. Zycia bez ciala nie ma ani przed $miercia, ani po niej.
Jahwistyczny opis stworzenia §wiata (Rdz 2,7n) ukazuje, ze czlowiek jest
z natury istota Smiertelng — zostal uczyniony z prochu ziemi i do niej tez
musi wrocic®. W réznych miejscach Starego Testamentu $§mierc ukazywa-
na jest jako nastepstwo grzechu lub kara za grzechy?®.

2. Konsekwencje $mierci wedlug Starego Testamentu

Wedhlug Starego Testamentu czlowiek zmarly zstepowat do Szeolu
i prowadzil niewiele znaczace istnienie cienia. Byt catkowicie oddzielony od
przestrzeni zyjacych, od zycia, ,zepchniety catkowicie w sfere niekomunika-
tywnosci, ktora jest taka wlasnie przez brak relacji i zniszczenie zycia. Cala
przepasc¢ nicoSci okazuje sie w tym, ze nie ma tam Jahwe, ze nie doznaje
tam chwaly: rowniez wzgledem Niego panuje tam catkowity brak tacznosci.
Smier¢ jest zatem niewola, ktéra nigdy sie nie koniczy, bytem i réwnocze-
$nie nie-bytem — jakims$ jeszcze bytowaniem, ale jednak juz nie Zyciem™°.
W takiej sytuacji niemozliwe bylo, aby $émier¢ jako rzecz naturalng po pro-
stu pozostawié¢ samg sobie. Dlatego tez rozwinela sie, przede wszystkim
w modlitwie Izraela, interpretacja choroby i $émierci jako fenomendéw du-
chowych, odkrywajaca ich najglebszy sens oraz zmagajaca sie o to z Jahwe,

8 Tzw. nieSmiertelno$¢ w raju, ktérg w koscielnej tradycji interpretowano jako wolnosé
od naturalnej konieczno$ci umierania i zaliczano do pozaprzyrodzonych daréw stanu
pierwotnego, zalezy od interpretacji samego raju i nie nalezy jej rozumie¢ w tym sensie,
jakoby pierwsi rodzice mieli na zawsze pozostawaé w raju — takze oni przeszliby kiedys
do eschatologicznego sposobu zycia, chociaz bez bolesnej $§mierci.

9 Por. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i Swiata w Swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, Krakow 2006, s. 73n; F.J. Nocke, Eschatologia, tham. W. Borowski,
Sandomierz 2003, s. 93-95.

1o Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i zycie wieczne, w: tenze, Zmartwychwstanie
i zycie wieczne. Studia o eschatologii 1 teologii nadziei, s. 96; Z. Danielewicz, Traktat
o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, (red.) E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
t. VI, Warszawa 2007, s. 331-333.
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aw ten sposéb prowadzaca ludzkie cierpienie przed oblicze Boga i z Bogiem
wynoszaca je na nowy poziom. Bycie chorym zostalo opisane za pomoca
okreslen $mierci wpedzajacej czlowieka w utrate komunikacji. Choroba
objawia sie jako zniszczenie relacji zyciowych, rozpad struktury socjalnej.
Czlowiek jest wylaczony ze wspolnoty przyjaciol i ze wspolnoty oddawania
czci Bogu. Znajduje sie w szponach $mierci i jest odciety od kraju zyjacych.
Choroba to sfera $mierci lub na odwrot: §mier¢ to sfera siegajaca do Srodka
zycia czlowieka. Jej istota jest opuszczenie, izolacja, osamotnienie wydanie
na pastwe nicoéci. Zycie we wlaéciwym sensie jest tam, gdzie nie ma cier-
pienia, samotnosci, izolacji, gdzie do$wiadcza sie bogactwa speknienia, mi-
toéci, wspolnoty, kontaktu z Bogiem. ,W ten sposéb zycie staje sie tozsame
z blogoslawienstwem, $émier¢ — z przeklehstwem. Zycie oznacza wspolnote,
natomiast istota Smierci jest brak jakichkolwiek relacji. Wylacznie fizyczna
strona egzystencji i przemijania traci na znaczeniu wobec decydujacego fe-
nomenu ludzkiego, spolecznego, a w konicu i teologicznego, tego, co w swo-
jej glebi stanowi o zyciu czlowieka. Stad ktérego$§ dnia musi nasunaé sie
pytanie, czy ten stan rzeczy nie wskazuje wlasciwie w dwoch kierunkach:
Jesli z jednej strony fizycznie zyjacy czlowiek moze by¢ «martwy» przez
pozbawienie go wspdlnoty, to czy z drugiej strony sila wspolnoty, a w kaz-
dym razie wspoélnota z Bogiem, nie musi by¢ silniejsza niz fizyczna $mier¢?
Czy zatem zycie czlowieka nie moze przetrwaé takze poza jego fizycznym
zniknieciem?”2, Mimo gwarancji panowania Jahwe nad Szeolem i rozwoju
mysli w kierunku mozliwoSci przezwyciezenia $mierci nie bylo pewnosci,
ze Boze panowanie przenosi czlowieka przez §mier¢ do nowego zycia®s.
Pomimo to pojawilo sie nowe do$wiadczenie: ,Prowadzisz mnie

wedlug swojej rady i przyjmujesz mnie na koniec do chwaly. Kogo procz

1 G. Martelot napisal, ze pustynia czy ciemnosci $mierci to ,przede wszystkim fakt bycia
catkowicie pozbawionym relacji, jakie cztowiek w ciagu swej historii utrzymuje z innymi
ludZzmi i rzeczywisto$cia $wiata. To wladnie z tych wszystkich zwiazkéw utkane jest nasze
zycie: ich historyczne zerwanie powoduje milczenie, by nie powiedzie¢ nieodwracalny
upadek okreslajacy $mier¢. Stad wrazenie, ze opuszczajac na zawsze to zycie, wstepujemy
w nicoéé. Swiety Pawel przedstawia nam ten lek, nazywajac go ogoloceniem, nagoscia, ktéra
dosiegnie samej istoty czlowieka (2 Kor 5,4)” (s. 78).

2J. Ratzinger, Eschatologia- $mier¢ i zycie wieczne, s. 97.

3 Por. tamze, s. 98-101.
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Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie ziemia. Niszczeje
moje ciato i serce, Bog jest opoka mego serca i mym udzialem na wieki”
(Ps 73 [72], 24-26). Wspoélnota z Bogiem jest tez mocniejsza niz rozpad
ciala. ,Pustka zostala wypelniona przez rozsadzajaca wszelka doczesnosé
wspolnote z Bogiem” (H.-J. Kraus). Wspolnota z Bogiem jest rzeczywisto-
Scig, jest takze realniejsza niz Smier¢. Jest to jeden z tekstow, w ktorych
Stary Testament przechodzi najbardziej w Nowy, wychodzac od pojecia
Boga i idei wspolnoty. Do tego nalezy dolaczy¢ jeszcze teksty o meczen-

stwie, ktore umozliwia przetrwanie $mierci4.

3. Nowotestamentalne spojrzenie na Smier¢

Starotestamentowa idee $mierci jako nastepstwa grzechu podej-
mowal i szeroko rozwijal przede wszystkim $§w. Pawel. Smier¢ jest zapla-
ta za grzech (Rz 6,23); ,przez jednego czlowieka grzech wszed} do $wiata,
a przez grzech $mier¢, i w ten sposob $mieré przeszla na wszystkich lu-
dzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5,12).Wedlug wiary Ko$ciota $mier¢
w obecnym porzadku zbawienia jest ogolnie przyczynowo powigzana
z grzechem, ale nie nalezy rozumieé tego jako dodatkowa reakcje Boga na
grzech, lecz jako nastepstwo wynikajace z samej istoty winy. W $wiecie
Smier¢ stanowi wprawdzie normalny skladnik ludzkiej egzystencji, lecz
w rozumieniu teologii to naturalne zjawisko jest egzystencjalna, osobowa
tajemnicg ludzkiego zbawienia i jego braku (por. KKK nr 1006-1008)%.

4 Por. tamze, s. 102-104; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s. 187-196.

5 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, ttum. W. Szymona (Podrecznik teologii dogmatycz-
nej, (red.) W. Beinert, traktat XI), Wydawnictwo M, Krakéow 1995, s. 65n; G. Greshake,
s. 65-67; C. Zuccaro, s. 103-106; L. Balter, Eschatologia wspéiczesna dla duszpasterzy
1 katechetéw, Krakow 2010, s. 157-172. ,Wedlug Jiingela, zrozumienie relacji miedzy $mier-
cig i grzechem wychodzi od koncepcji zycia w Starym Testamencie: jest ono darem Boga.
Czlowiek zatem, aby zy¢, musi przyja¢ swoja relacyjna zalezno$é od Boga; dlatego musi po-
kona¢ pokuse i domaganie sie zycia dla siebie samego. «Czlowiek nie moze dotrzeé do sie-
bie, nie wychodzac poza siebie». Ateizm — w radykalnej formie praktykowanej przez kogos,
kto uparcie zyje dla siebie, a nie w relacji do Boga — wywoluje Smieré¢, jak to widaé przede
wszystkim w refleksji Pawlowej. To zaleznos¢ czlowieka od Boga powoduje $§mier¢ czlowie-
ka, poniewaz na zawsze straca go w nierelacyjnos$é. Nie idzie o to, ze postawa odrzucenia
ze strony czlowieka uniemozliwia Bogu dalsze utrzymywanie relacji ze swoim stworzeniem,
lecz wlasnie ta relacja — dla tego, kto odrzuca wiare — staje sie pozbawiona znaczenia, po-
niewaz ateista zarozumiale zaklada, ze w sobie samym znajduje samousprawiedliwienie
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W Nowym Testamencie i w tradycji chrzeScijanskiej idea ta w po-
wigzaniu z naukg o grzechu pierworodnym nabrala niebywalego znacze-
nia. Literatura madro$ciowa po$wiadczala juz wczedniej, ze Bog stworzyl
czlowieka do nieSmiertelnosci i na swdj wlasny obraz, a ,$mier¢ weszla
na $wiat przez zawi$¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nale-
z3” (Mdr 2,23-24; por. 1,13-16), ze ,poczatek grzechu przez kobiete i przez
nia tez wszyscy umieramy” (Syr 25,24). Widaé tu echo poczatkéw dziejow
i wydarzen raju: kuszenia, grzechu pierwszych ludzi i wypedzenie z raju
(Rdz 2-3)*. Nowy Testament przejal zasadniczo catoSciowy obraz czlowie-
ka ze Starego Testamentu i dokonal jego transformacji w oparciu o wyda-
rzenie Chrystusa. Rdwniez w nim cialo oznacza zniszczalnoé¢, ulomnosé
i stabos¢ czlowieka (zob. Mt 16,17). Dla Sw. Pawla ,cialo” jest w wiekszoSci
tekstow antyteza zbawienia, oznacza czlowieka bez Chrystusa i sprzeciwia-
jacego sie Mu oraz siedlisko mocy grzechu. Ale i u niego sa miejsca, gdzie
mozna znalez¢ powszechnie przyjmowany wtedy obraz czlowieka (Rz 2,28;
1 Kor 15,50). ,Duch” i ,serce” oznaczaja w Nowym Testamencie duchowe
centrum czlowieka: duch Maryi raduje sie w Bogu (Ek 1,47), z serca czlowie-
ka pochodza dobre i zte mysli i uczynki (Mk 7,1-23), poganie maja prawo
Boze zapisane w sercu (Rz 2,15), Chrystus przez wiare mieszka w sercach
ludzi (Ef 3,17). Greckie stowo psyche (dusza) najczesciej wyraza przemija-
jace zycie ziemskie, ale w Ewangelii $w. Jana wyraznie psyche (zycie ziem-
skie) przeciwstawiane jest dzoe (zycie wieczne, Boze). Jednak nie brak tez
miejsc, w ktorych psyche nalezy interpretowaé¢ w sensie hellenistycznym
— zwlaszcza Mt 10,28 gdzie cialo i dusza sa sobie przeciwstawiane.

izbawienie. Wskutek takiej postawy traci on zycie, ktére Bog chce mu ofiarowaé, umierajgc
wladnie Smiercia przekleta” (tamze, s. 106).

16 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt. s. 60-63.

7 Por. tamze, s. 64n.W aspekcie psychologicznym dusza jest synonimem ludzkiej
emocjonalnosci, w aspekcie filozoficznym — ludzkiej osobowosci. W aspekcie teologicznym
jest dzisiaj raczej synonimem okreslajacym dialogiczna postawe czlowieka wobec
Boga — caly czlowiek jest uzdolnionym przez Boga ,partnerem dialogu”, ktory moze
stuchaé, odpowiadac i kocha¢ Boga. Por. M. Kehl, Und was kommtnachdem Ende?Von
Weltuntergang und Vollendung, Wiedergeburt und Auferstehung, Freiburg — Basel —
Wien 1999, s. 114-120. ,,Diese Fahigkeit umschlieBt aber alle Dimensionen des Menschen:
Seinen Leib, sein personales Selbst, seinen Verstand, sein Herz und seine Gemiitskrafte,
seine gesellschaftliche VerfaBtheit, seine kulturschaffende Kreativitit usw. Denn Gottes
liebe und Gemeinschaftswille gilt dem ganzen Menschen, so wie er als sein geliebtes
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Nowy Testament przejal od Starego Testamentu takze poje-
cie $mierci®. Bog jest Bogiem zywym kazdemu czlowiekowi daje zycie
i w émierci mu je odbiera. Smieré ukazywana jest jako upersonifikowana
moc, trzymajaca zamkniete bramy Szeolu, co zmieni sie dopiero przy kon-
cu czaséw, gdy Szeol i morze beda musialy odda¢ zmarlych, a ona sama zo-
stanie wrzucona w morze ogniste (Ap 20,13n). Przestanie istnie¢ dopiero
wtedy, gdy na ziemie zstapi nowe Jeruzalem (Ap 21,4), ale az do momentu
definitywnej realizacji zbawienia wszyscy podlegaja jej mocy. Brak zbawie-
nia, ktérego przejawem jest panowanie Smierci, jest wyrazem panowania
szatana. Poniewaz pelnia zbawienia oznacza takze $wiat wolny od chordb
i $mierci, szczegblne znaczenie maja uzdrawianie chorych przez Jezusa
i wskrzeszanie zmarlych. Uzdrawianie tredowatych i niewidomych to wal-
ka z potega $Smierci, gdyz to oni byli do tego stopnia usuwani ze spoleczen-
stwa, ze uwazano ich prawie za umarlych®. , Zycie oznacza wspélnote, nato-
miast istotg $émierci jest brak jakichkolwiek relacji’2°. Smier¢ jest ,wydarze-
niem nieracjonalnosci, ktore caltkowicie zrywa relacje zyciowe” (E. Jiingel)
i dlatego mozna jg wrecz pojmowac jako brak relacji i zerwanie komunii®.
Nieco dalej Joseph Ratzinger napisal: ,Jesli Smieré ze wzgledu na swoja
istote jest brakiem wszelkiej komunikacji, to wszelki gest, ktory prowadzi
do «komunii», jest zarazem gestem prawdziwego zycia”>2.

Geschopf hier auf der Erde lebt. Darum ist der Mensch von Gott so geschaffen, daB er auch
in seinem ganzen Menschsein ansprechbar ist fiir Gottes Wort und empfénglich fiir Gottes
Liebe. Und genauso ist er darum auch mit seinem ganzen Menschsein fahig, auf Gottes
Wort und Liebe zu antworten. Diese ihm von Gott geschenkte Befahigung ist seine »Seele«,
ja, ist er selbst, so wie er vor Gott steht” (tamze, s. 118n).

87Z0b. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 196-200.

9 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 65.

20 J, Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, s. 96n.

2 Por. C. Zuccaro, Teologia $§mierci, dz. cyt., s. 58, 60. Autor ten pisze dalej, ze ,ontologiczna i
etyczna podstawa koncepcji $mierci widzianej w aspekcie wzajemnej relacyjnoéci pozostaje
na jednym poziomie z plaszczyzna wiary: dla wierzacego bowiem interpretacja $émierci
przezywanej jako dar z siebie dla innych jest wyrazona w $mierci Chrystusa, ktora moze
uczynié wlasng przez taka sama postawe zyciowa, jaka zajmowal Mistrz. Przeciwnie, Smieré
interpretowana jako zamkniecie w sobie i zerwanie wiezi z innymi, na plaszczyznie wiary
oznacza, ze wierzacy przyjmuje raczej postawy zyciowe Adama, ktorego $mier¢ byla wlasnie
konsekwencja jego zamkniecia sie na inno$¢ Boga i swojej towarzyszki, az po wynikajace
stad zerwanie komunii” (tamze, s. 63).

22 Tamze, s. 110. Por. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, Lublin 2015, s. 15n.
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Chrystus nie tylko przez swoje czyny tymczasowo zniszczyt moc
$mierci. Decydujace jest to, ze jako Syn Bozy przyjal nasze czlowieczenstwo
i umart ludzka $émiercia — ,Slowo stalo sie cialem i zamieszkalo wéréd nas”
(1,14) — sam Bog wszedl w ludzka sytuacje podlegajaca $mierci®s. Ta pod-
stawowa idea przenika cala nauke Nowego Testamentu4. Syn, ,istniejac
w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy postac stugi, stajac sie podobnym
do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za czlowieka, unizyl samego sie-
bie” (Flp 2,6n). Chrystus — arcykaplan — moze wspolczu¢ naszym stabo-
Sciom, poniewaz, podobnie jak my, zostal poddany probie, ale nie zgrzeszyt
(Hbr 4,15). Musiat sie upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci, azeby
sta¢ sie milosiernym i wiernym arcykaptanem (Hbr 2,17). Poniewaz Syn
Bozy stal sie prawdziwym czlowiekiem, musial tez umrze¢ nasza Smier-
cig i doznal podczas konania skrajnego opuszczenia (Mt 27,46; Mk 15,34),
musial takze zstapié¢ do Szeolu — krainy zmarlych. Dlatego mozna mowié
o ekstatycznym wymiarze Jego $mierci>. W zmartwychwstaniu Chry-
stus skruszyl moc Smierci i otworzyl nam nadzieje jej przezwyciezenia°.

23Por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa
Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 192n: ,,Utozsamienie sie Bozego Syna z czlowiekiem
oznacza zgode na $mier¢. Bez tego doSwiadczenia wecielenie Boga byloby niepelne, gdyz
$mier¢ jest tym, co najbardziej ludzkie i zarazem najbardziej powszechne. Dopelnieniem
«procesu wcielenia» jest wiec §mieré. Dopiero w takim kontekscie szwajcarski teolog moze
stwierdzi¢, ze wcielenie i krzyz stanowig dwa krance egzystencji Jezusa, tozsamej z Jego
postannictwem zbawczym. (...) Krzyz jest tez przestroga przed usilowaniem harmoniza-
¢ji chrzescijanskiej wizji historii ze §wiecka wizja ewolucjonizmu. Religijna koncepcja cza-
su opiera na twierdzeniu o przecinaniu sie czasu wertykalnego z czasem horyzontalnym,
ito tak, ze uzasadnieniem dla czasu horyzontalnego jest czas wertykalny. Ten ostatni zostal
ustanowiony wraz z poczatkiem czasu zbawienia i jest stale obecny w przebiegu czasu ho-
ryzontalnego, doglebnie go przenikajgc. Czas Jezusa wraz z Jego $miercia, zmartwychwsta-
niem i wniebowstapieniem, stanowi pelnie czasu, a tym samym koniec czasu historycznego.
W swojej Smierci Chrystus zstepuje w ostateczna daremno$¢ pustego czasu i beznadziejnej
$mierci. Realno$¢ tej $mierci powoduje, ze ona sama nie zostaje wprawdzie poetycko upiek-
szona czy dyskretnie przemilczana, dzieki czemu Chrystus przejmuje wladze nad czasem,
obejmujac wladze nad jego wewnetrzng strukturg. W krzyzu dokonuje sie wiec przeniesie-
nie historycznego czasu w wieczno$¢ Bozego bytu”.

24 Zob. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 202-216.

2 Por. C. Zuccaro, Teologia $mierci, dz. cyt., s. 101n.

26 Wrazz (...) zstapieniem Jezusa sam B6g wchodzi do Szeolu: tym samym $mier¢ przestaje
by¢ opuszczong przez Boga kraing ciemnosci i obszarem bezlitosnego oddalenia od Boga.
W Chrystusie sam Bég wkroczyl w obszar $mierci i przemienil przestrzen pozbawiona
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Od wydarzenia Kalwarii Smier¢ ma wiec oblicze zwrécone ku przesztoSci
— poczatkom ludzkiej egzystencji, ale takze skierowane ku przyszlosci —
w strone przemienionej egzystencji w Bogu?. Stad §w. Pawel umieranie
chrze$cijanina mogt nazwaé ,umieraniem w Panu” (Rz 6,8)28. J. Ratzinger
napisal, ze Smierc jako calos¢ jest realizacjg naszego chrztu i jest polaczo-
na z najbardziej wewnetrznymi intencjami chrze$cijanskiego nauczania
o zyciu i zbawieniu — kochaniem Boga i blizniego — a to oznacza radykalna
detronizacje siebie, uwolnienie wlasnego ,ja”, a wiec duchowy ruch $mier-
ci identyczny z poruszaniem sie do wnetrza radykalnej mitosci®.

komunikacji w przestrzen swojej obecnosci. Nie jest to gloryfikacja $§mierci; przez to, ze
Bog nawiedzil te przestrzen przez Chrystusa, zniosl ja i przezwyciezyl wlasnie jako Smierc¢”
(J. Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, s. 106).

27Por. G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, dz. cyt., s. 43-46, 53-56, 78n.

28 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 66n; H. Wagner, Dogmatyka, Wydawnictwo
WAM, tlum. J. Zychowicz, Krakow 2007, s. 431. H.U. von Balthasar ukazuje, ze na krzyzu
dokonat sie dramat zbawienia oparty na ,zastepstwie“ Jezusa, a jednym z najwazniejszych
elementow koncepcji tego teologa jest interpretacja krzyza w kluczu trynitarnym, a wiec
i komunijnym. I. Bokwa opisuje to nastepujaco: ,Wewnatrztrynitarne relacje osobowe
stanowia o mozliwoSci zastepczej funkeji Syna w zbawieniu czlowieka. Wydanie Syna na
krzyza jest jednocze$nie wydarzeniem trynitarnym. Balthasar twierdzi, ze podzial w Bogu
(Trennung) stanowi pozytywne, intertrynitarne zalozenie odwiecznego, dialogicznego
jednoczenia sie w Bogu, a takze warunek wzajemnosci miloSci pomiedzy Ojcem i Synem.
Takze opuszczenie Syna przez Ojca na krzyzu ma swoje uzasadnienie trynitarne: warunkiem
mozliwosci jest w tym przypadku wewnatrztrynitarna, absolutna rdznica pomiedzy
hipostaza darowujaca a przyjmujaca Béstwo. Na tych immanentnych zalozeniach bazuje
soteriologia ekonomiczna. Rozdzielenie Ojca i Syna na krzyzu staje sie miejscem wyrazenia
Ich maksymalnej jednosci. Dzieki temu réznica, jaka jest ludzki grzech, zostaje przyjeta do
lona samego Boga i ostatecznie zbawczo przezwyciezona. Dzieje sie to moca zastepczego
cierpienia Syna, stanowigcego wewnetrzny moment eucharystycznego przekazywania
sie Syna Ojcu (Riickverdankung). Dramat odkupienia grzesznika jest przez to wlaczony
w dramat wewnetrznej mito$ci Boga, zas sam grzesznik zostaje wlaczony w strumien mitoéci
krazacy pomiedzy Ojcem a Synem. Teodramat osiaga swdj szczyt przez to, ze w swoim
wcielonym Slowie Bog staje calkowicie po stronie grzesznika, w siegajacej az zstapienia
do piekiel mece Syna przemienia grzech w akt miloéci Boga” (s. 197). ,Biorgc na siebie
oddalenie, Syn stwarza blisko$¢: jest to mozliwe dzieki wlaczeniu opuszczenia przez Boga
w trynitarna relacje milo$ci. Moca postuszenstwa grzech zamienia sie w droge prowadzaca
do Boga” (tamze, s. 198).

29 Por. J. Ratzinger, O teologii $mierci, w: tenze, Zmartwychwstanie i zycie wieczne.
Studia o eschatologii i teologii nadziei, s. 288; tenze, Smieré i koniec czaséw, s. 322-325.
F.J. Nocke pisze o Smierci jako ,samooddaniu® (s. 95n).
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4. Smier¢ przej$ciem do komunii z Bogiem

Chrystus nadat $émierci sens najwyzszy, czyniac z niej przejscie
(pascha mortis®°) do wiecznej Komunii z Osobami Boskimi3'. ,,Pragnienie
nieSmiertelno$ci nie powstaje z wyizolowanej, zamknietej w sobie egzy-
stencji, (...) ale z do$wiadczenia mitosci, wspolnoty, do§wiadczenia «Ty».
Powstaje z wyzwania, jakie «Ty» stawia wobec «Ja», i na odwro6t. Odkry-
wanie zycia zawiera w sobie przekraczanie wlasnego «Ja», pozostawienie
go. Zdarza sie to tylko tam, gdzie czlowiek odwaza sie odejs¢ od samego
siebie i zrzuci¢ siebie z piedestalu. Jesli misterium zycia jest identyczne
z misterium miloSci, to zawsze zwigzane jest ono takze z jakims$ wydarze-
niem umierania”32.

Powolujac sie na Rz 5,12 — ,jak przez jednego czlowieka grzech
wszedl na $§wiat, a przez grzech $mier¢, i w ten sposéb $mier¢ przeszla na
wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli...” — II Synod w Orange na-
uczal, ze $mier¢ stanowi nastepstwo grzechu Adamas33. Przekonanie to jesz-
cze mocniej wyrazil Sobor Trydencki, za$ nieSmiertelnos¢ pierwszych ludzi
w raju byla nie przyrodzonym stanem cztowieka, lecz darem laski. W du-
chu arystotelesowsko-tomistycznego hylemorfizmu Sob6r w Vienne (1312)
i V Sobor Lateranski (1513) nazywaly dusze rozumna jedyna forma ciala,
a Leon XIII nazywal ja forma substantialis ciala. Zakladajac, ze Smier¢ jest
odlaczeniem sie duszy od ciala, IT Sobor Lionski (1274) wyjasnial, ze dusze

30 Tak pisze o $émierci W. Hryniewicz, s. 307. ,Smieré nie wtraca czlowieka w ontologicz-
na pustke i nicoé¢. Nie ma mocy anulowania stworczego aktu Boga, nadajacego istnieniu
czlowieka status nieodwolalnosci i ostatecznosci. Odwracajac sie od Boga, czlowiek moze
opowiadac sie za nicoScia, nie zmienia to jednak podstawowego wezwania Bozego, zawar-
tego w samej rzeczywistoSci stworzenia. Wezwanie do uczestnictwa w zyciu Boga siega
poza $mier¢. Umierajac, czlowiek zdany jest calkowicie na wskrzeszenie i saqd Boga. Nie
moze poklada¢ zaufania w $mierci jako takiej. Sam Bog jest zmartwychwstaniem cztowieka:
«Deus resurrectio nostra». Ten, kto umiera, wydaje siebie Bogu i otrzymuje udzial w zmar-
twychwstaniu Chrystusa (zob. Kol 3,1), ktéry jest «zmartwychwstaniem i zyciem» (J 11,25).
Smier¢ jest aktem wyjécia (exodus), wykorzenienia z ziemi i przejécia do nowego sposobu
bytowania. Jako taka, jest wlasnie wydarzeniem ofiarnym, reasumujacym wszystkie akty
wyrzeczenia i oddania spelnione w ciagu calego zycia. Wykorzenienie i spelnienie lacza sie
nierozerwalnie z sobg” (tamze, s. 316).

3t Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin 2003, s. 827.

32J. Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, s. 107.

33 Zob. C.S. Bartnik, s. Dogmatyka katolicka , dz. cyt., 828-831.
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zmartych oczyszczaja sie w czySécu i bezposrednio po tym ida do nieba34.
Dusze tych, ktorzy zmarli w stanie grzechu $miertelnego albo pierworod-
nego, zstepuja do Otchlani, gdzie ponosza rozmaite kary. Benedykt XII
w konstytucji Benedictus Deus (1336) wyjasnial, ze dusze zbawionych
moga oglada¢ Boga jeszcze przed zmartwychwstaniem cials.

Pismo Swiete nie gloryfikuje §mierci ani jej nie przeklina. Sw. Pawel
nazywa ja ,ostatnim wrogiem”, ale zapowiada tez jej pokonanie (por 1 Kor
15,26.54). Wypowiedzi Biblii sa pelne zaufania do Boga, ktory jest wierny
i nie zapomina ludzi, z ktérymi wszed}! w przymierze. Sam proces dorasta-
nia i dojrzewania jest forma zamierania jednego okresu zycia, zeby mozna
bylto wchodzi¢ w nastepny. W ten sposoéb dojrzewa tez nasze pojmowanie
Boga, a religijno$¢ moze stawa¢ sie glebsza i dojrzalsza. Smier¢ jest takze
spelnieniem sensu naszego zycia, a nadzieja chrze$cijanska opiera sie na
zmartwychwstaniu Jezusa i wskrzeszajacej mocy Boga. Kiedy umieramy,
dopelnia sie zapoczatkowana w chrzcie tajemnica ,zanurzenia w Chrystusa
Jezusa” (Rz 6,3) — to wszystko, co dokonywalo sie w ciagu calego zycia za
posrednictwem sakramentéw, zwlaszeza chrztu i Eucharystiis®. Smier¢ jest

34 Na temat $mierci jako zamkniecia czasu proby i wejScia w stan definitywnej odplaty
zob. T.D. Lukaszuk Ostateczny los czlowieka i Swiata w Swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, s. 74-82 1 91-105.

35Kongregacja Nauki Wiary (17 maja 1979) naucza, ze po $mierci nadal zyje duchowy
skladnik czlowieka obdarzony swiadomoscia i wola, tzn. trwa nadal ,ja” czlowieka, mimo
iz w czasie pos$rednim pozbawiony jest on pelnego wymiaru cielesnoéci. Na okreslenie tego
elementu Ko$ciotuzywa terminu ,,dusza”, ktdry w nastepstwie czestego uzywania zadomowit
sie na stale w Piémie Swietym i Tradycji. Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw
o niektérych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii ,Recentioresepiscoporum Synodi®,
w: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, ttum. i red.
Z. Zimowski, J. Kroélikowski, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, Tarnéw 1995,
s. 130 (AAS 71 (1979), s. 939-943); J. Finkenzeller, s. 70-72. Na temat kontrowersyjnych
tez o $mierci calego czlowieka, hipotezy ostatecznej decyzji oraz nauki o zmartwychwstaniu
w $mierci zob. tamze, s. 72-79; J. Nowak, Auferstehung im Todund Vollendung der Welt
im Lichte der individuellen Eschatologie von Gisbert Greshake, ,Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego” 35 (2015), s. 119-132.

36 Chrze$cijanin umiera w §mier¢ Chrystusa...[...] Niedostepna Moc, ktora catkowicie ogra-
nicza zycie czlowieka, nie jest Slepym porzadkiem prawnym natury, ale Mito$cia, ktéra do
tego stopnia oddaje sie do dyspozycji cztowiekowi, ze umarta dla niego i razem z nim. [...]
Smieré, wroég czlowieka, ktéry chee go ograbié, ukrasé mu zycie, zostaje pokonana tam,
gdzie czlowiek przeciwstawia sie grabiezczemu pochodowi $mierci z nastawieniem prze-
pelionej ufnoécia milosci i w ten sposéb grabiez zmienia w nadmiar zycia. Smieré jako
$mieré zostala pokonana w Chrystusie, w ktorym dokonalo sie to dzieki mocy bezgra-
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przewyzszajaca je komunia i spelnieniem. Dlatego P. Teilhard de Chardin
prosil Chrystusa, zeby nauczyl go przyjmowac Smieré¢ jako Komunie?. Je-
§li patrzymy na $mier¢ jako na wielka inicjacje w nowe zycie, staje sie ona
najwiekszym sakramentem calego zycia3®.

5. Smier¢ jako wymiar paruzji

ChrzeScijanistwo patrzy na Smieré realistycznie, ale uczy, ze w po-
Srodku wyniszczenia naszego zycia dokonuje sie pelne bdlu dojrzewanie do
tego, czym powinniSmy by¢, a udreka i cierpienie jest zarazem bliskoScia
naszego zbawienia3?: ,we wszystkich zniszczeniach i biedach naszego ist-
nienia, w bezustannej obecnosci $§mierci, Chrystus puka do drzwi naszego
zycia. Chrystus, ktory wyrywa nas z falszywej despotycznosci egoizmu, kto-
ry prowadzi nas ku wolnoSci wiary, jakiej nic juz nie napelnia lekiem, nic
nie przeraza, poniewaz pojela ona, ze czlowiek, dla ktorego wszystko sie
rozpada, nie wpada przeciez w bezdenna przestrzen, ale ostatecznie wpada
w ramiona wiecznej Milo$ci, czekajacej na nas w glebi Swiata. Taka ufnosé
powinna wzrastaé w passio naszego zycia tak, bySmy takze my potrafili

nicznej miloSci; zostaje ona pokonana tam, gdzie umiera sie z Chrystusem i w Chrystusa”
(J. Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, s. 109). Por. tenze, O teologii $mierct,
dz. cyt., s. 284n.

37 B. Sesbotié cytuje stowa jego modlitwy: ,Nie wystarczy, bym doznal umierania w komu-
nii... Naucz mnie doznaé¢ komunii w umieraniu” (Zmartwychwstanie i zycie. Krotki traktat
o rzeczach ostatecznych, tham. M. Zeranska, ,W drodze”, Poznan 2002, s. 83). C. Zuc-
caro zauwazyl, ze ,$mier¢ przerywa fundamentalne do$wiadczenie czlowieka, ktorym jest
przezywanie wlasnej egzystencji jako ducha wcielonego, wskutek czego przerwanie tego do-
Swiadczenia w ciele jest z pewnoécia jakims$ zlem. (...) natomiast, choé chrzescijanin pozba-
wiony jest ciala, w §mierci znajduje stan, w ktorym moze przezywaé w defnitywnoéci swojej
wolno$ci komunie z Chrystusem. Mamy tu do czynienia z dwoma uczuciami, ktére moga
przebywaé jednocze$nie w sercu wierzacego, choc¢ nie nalezy w mistycznym pragnieniu cu-
piodissolvi odczytywaé pochwaly stanu zycia duszy oddzielonej od ciala, jak gdyby taki stan
nalezato stawiaé wyzej od zycia ziemskiego, doSwiadczanego w czasie, lecz jako pragnienie
i nadzieje takiego posiadania Pana, ktore tylko za poérednictwem $mierci bedzie moglo
by¢ pelne”. Nie mozna w kazdym razie zapominac, ze ,to mistyczne pragnienie komunii
z Chrystusem po Smierci, ktore moze wspolistnie¢ z naturalnym lekiem przed Smiercia,
wielokrotnie pojawia sie w tradycji duchowej KoSciola, zwlaszcza u §wietych, i powinno by¢
rozumiane w jego prawdziwym sensie” (s. 105).

38 Por. W. Hryniewicz, Oczekuje zycia w przyszlym swiecie. Wydarzenia ostateczne
w dialogu chrzescijan, Wydawnictwo Swiety Wojciech, Poznan 2013, s. 54-58.

39 Na temat nauczania Ko$ciota w tej kwestii zob. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci
ostatecznej, s. 346n.
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nauczy¢ sie modli¢: Przyjdz, Panie Jezu. BySmy nauczyli sie rozpozna-
wac w koncu prawdziwy poczatek, w $mierci chrzest, ktory prowadzi nas
do zmartwychwstania i do wiecznego zycia — Przyjdz, Panie Jezu!”+°.

Medard Kehl uwaza, ze wraz ze Smiercia indywidualnego czlowieka
nastepuje personalistycznie rozumiane powtérne przyjScie Pana. Nie na-
lezy jednak rozumie¢ tego spelnienia poszczegbdlnego czlowieka w takim
sensie, jakoby calo$ciowe spekienie historii mialo by¢ jedynie ogromnym
sumowaniem osobowych spotkan poszczegélnych ludzi z Chrystusem
w chwilach ich §émierci. Oni zostang wtedy przyjeci rowniez do istniejace;j
uprzednio wspolnej ,,przestrzeni zycia” zbawienia — ,,Ciata Chrystusa”, kt6-
ry zmartwychwstal. To ono jest Srodowiskiem laczacym wszystkich. Nasze
zbawienie bedzie polega¢ na tym ,wlaczeniu” w wielka ,wspdlnote $wiety-
ch™+,

W Swietle Nowej Paschy, ktéra jest Chrystus, Smieré czlowieka
mozna okresli¢ jak przejscie (pascha, transitus), przemiane i przeobraze-
nie (matamérphosis). Laczy ono kenoze z uwielbieniem, zerwanie ciagglo$ci
istnienia w ludzkiej czasoprzestrzeni z tajemnicza ciggloScia nowego bytu
i nowego czasu. Stary Testament glosil, ze zmartwychwstanie nastgpi do-
piero na koncu czasu. Nowy Testament uczy, ze czlowiek osiagga swoje osta-
teczne przeznaczenie juz w momencie $mierci (por. 2 Kor 5,8; Flp 1,21).
Poglad ten wsparla grecka koncepcja nieSmiertelnosci duszy powracajacej
do $wiata boskiego, ale ten obraz zostal polaczony z pogladem hebrajskim.
Wspdlczesnie w §wiadomosci chrzescijan istnieja dwa sposoby widzenia
spraw ostatecznych: model horyzontalno-linearny zaklada dlugie ocze-
kiwanie na Dzien Panski w stanie po$rednim; model wertykalny uznaje,
ze paruzja Chrystusa i spotkanie z Nim nastepuje w momencie $mierci.
W ewangelickiej koncepcji $mierci jako zniszczenia caltego czlowieka —
duszy i ciala — nie ma nieSmiertelnosci duszy, a zmartwychwstanie jest
nowym aktem stworczym Boga. Odradzajaca sie eschatologia katolicka

40 J, Ratzinger, Smieré i koniec czaséw, dz. cyt., s. 327; por. tenze, Umieranie, obumieranie
[artykul w leksykonie, 1964], w: tenze, Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia
o eschatologii i teologii nadziei, s. 330n. Por. KKK nr 1010-1014.

4 Por. M. Kehl, Und was kommt nach dem Ende?Von Weltuntergang und Vollendung,
Wiedergeburt und Auferstehung, dz. cyt., s. 109n.
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poddala krytyce odrzucenie idei nieSmiertelno$ci. Nie jest ona prawem
czlowieka, jest darem Boga, ktory nie opuszcza swojego stworzenia takze
w Smierci“?. Zbawienie nie niszczy daru i cudu stworzenia, lecz prowadzi
je ku ostatecznemu spelieniu w nowym $wiecie Bozym43. Tylko w Nim
nalezy poklada¢ nadzieje, ze nasze zycie nie zniknie w nico$ci#. W drugie;j
polowie XX w. zaczely pojawiacé sie nieSmialo sugestie na temat mozliwosci
nawrocenia i pokuty takze po drugiej stronie $mierci4.

Streszczenie

Smier¢ jest koficem zycia czlowieka, a podstawowa przestanka jej rozmienia jest
obraz czlowieka. ChrzesScijanska tradycja przejela z pewnymi modyfikacjami antropologie
grecka i dlatego w KoSciele przyjeta sie koncepcja Smierci jako oddzielenia duszy od ciala,
a zycia po $mierci jako dalszego istnienia duszy pozbawionej ciala. Taki obraz czlowieka
byl jednak obcy Staremu Testamentowi, ktory pojmowal czlowieka caloSciowo. Bog tchnie
w czlowieka zycie i w Smierci je odbiera. Czlowiek zmarly zstepowal do Szeolu i nie bylo
pewnoéci, ze Boze panowanie przenosi go do nowego zycia. Nowy Testament przejal zasad-
niczo calo$ciowy obraz czlowieka ze Starego Testamentu, ale dokonatl jego transformacji
w oparciu o wydarzenie Chrystusa. Smieré zrywa relacje zyciowe i dlatego mozna ja pojmo-
wac jako brak relacji i zerwanie komunii. Chrystus jednak skruszyt moc $mierci i otworzyl
nam nadzieje jej przezwyciezenia, stad $éw. Pawel umieranie chrzescijanina nazwat ,umie-
raniem w Panu” (Rz 6,8), ktére umozliwia przejécie do komunii z Bogiem. Dlatego $émieré
nosi takze wymiary jednostkowej paruzji, ale wszyscy zmarli zostana przyjeci do istniejacej
uprzednio wspoélnej ,przestrzeni zycia” zbawienia i ,wlaczeniu” w wielka komunie Swie-

tych.

Slowa kluczowe: $mieré, zycie po $§mierci, grzech, zbawienie, komunia
Title: Communional face of the death of a man

Summary

Death is the end of human life and the basic premise of its interpretation is the
image of man. Christian tradition has taken over with some modifications the Greek

42 Na temat trwania istoty ludzkiej po Smierci zob. C.S. Bartnik, s. 843n, 848-852. ,Wieczne
i nieprzerwane istnienie po zyciu ziemskim implikuja wszystkie podstawowe prawdy
o zbawieniu wiecznym... (...) Kryje sie ona nie tylko w formalnym legionie umierajacego
Jezusa do dobrego lotra: «Zaprawde, powiadam ci: Dzi$ ze mna bedziesz w raju» (£k 23,43),
ale takze w najprostszych sformulowaniach, jak w tym, ze «milo$¢ nigdy nie ustaje» (1 Kor
13,8), Ze «to, co niewidzialne, trwa wiecznie» (2 Kor 4,18), lub: «Nie bdjcie sie tych, ktorzy
zabijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga» (Mt 10,28) i inne. Jest tez trwanie spoleczne.
Zjawisko KoSciola jest rozumiane jako znak nie$miertelnoSci wspolnotowej, jako «wspolne
uczestnictwo w nie$miertelnoSci» (Didache 4,8)” (tamze, s. 851).

43Por. tamze, s. 62-67.

44 Por. tamze, 169; Antropologia komunijna, dz. cyt., s. 158n.

4 Zob. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i Swiata w Swietle wiary katolickiej,
dz. cyt., s. 80-82.
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anthropology, and therefore the concept of death as the separation of the soul from the
body and life after death as the further existence of the soul devoid of the body has been
adopted in the Church. Such a picture of man, however, was alien to the Old Testament,
which understood man in its entirety. God breathes life into a man and He takes it away in
death. The deceased man descended to Sheol, and there was no certainty that God’s reign
brought man to a new life.The New Testament took over the whole picture of the man
from the Old Testament, but he transformed it based on the event of Christ. Death breaks
life relationships and can therefore be understood as a lack of relationship and a break of
communion. Christ, however, crushed the power of death and opened to us the hope of
overcoming it, hence Saint. Paul called the dying of a Christian a “dying in the Lord” (Rom
6: 8), which makes it possible to go over to the communion with God. That is why death
also bears the dimensions of an individual Parousia, but all the dead will be admitted to the
previously existing common “living space” of salvation and “incorporated” into the great
communion of saints

Key words: death, life after death, sin, salvation, communion
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Priorytet misyjnego zadania w oredziach
papieza Benedykta XVI na Swiatowe Dni Misyjne

Wstep

Gloszenie Chrystusa i Jego zbawczego oredzia na przestrzeni wie-
kéw wpisane jest gleboko w misje KoSciola. Kazda epoka czasu przyczy-
nia sie do ponownego odczytania tej misji zarébwno w kontekscie dotych-
czasowego dos$wiadczenia, jak i wcigz nowych wyzwan. Doskonala okazja
do odnowy zaangazowania w gloszenie Ewangelii i ozywienia dziatalno$ci
misyjnej bylo zainaugurowanie, 14 kwietnia 1926 r., przez papieza Piusa
XI obchodéw Swiatowego Dnia Misyjnego (Niedzieli Misyjnej) oraz wyda-
wanie misyjnego oredzia. Przez ponad trzydziesci lat (1930-1964) misyj-
ne apele i radiowe oredzia w imieniu Kongregacji Ewangelizacji Narodéw
kierowal jej sekretarz. Cho¢ juz papiez Jan XXIII w 1960 r. wystosowal
pierwsze, a zarazem jedyne swoje papieskie oredzie, to jednak dopiero
w1964 r. papiez Pawel VI zatwierdzil zwyczaj wydawania oredzi papieskich
na Swiatowy Dzieh Misyjny2. Papiez Benedykt XVI w czasie swojego pon-
tyfikatu oglosit siedem oredzi misyjnych3, a sama perspektywa misyjnego

' Doktor habilitowany nauk teologicznych, wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Radomiu. Zainteresowania badawcze: trynitologia, charytologia, eklezjologia, mariologia, misjo-
logia, eschatologia, osoba i spuscizna literacka §w. Augustyna. Adres e-mail: sylwej@wp.pl

2 Por. T. Szyszka, Niedziela misyjna, Swiatowy Dzierr Misyjny, w: Encyklopedia katolicka, t. 13,
(red.) E. Gigilewicz, Lublin 2009, kol. 1059.

s Benedykt X VI, Milos¢ duszq misji. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiatowy Dzier
Misyjny 2006 r, ,,’Osservatore Romano”, wyd. pol. [dalej: OsRomPol] 27 (2006) nr 8,
s. 4-5; Wszystkie Koscioly dla calego $wiata. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiato-
wy Dzien Misyjny 2007 r., OsRomPol 28 (2007) nr 7-8, s. 7-9; Nowi ludzie dla nowego
$wiata. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiatowy Dzierr Misyjny 2008 r., OsRomPol
29 (2008) nr 9, s. 4-5; Aby mieli zycie. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiatowy Dzier
Misyjny 2009 r., OsRomPol 30 (2009) nr 10, s. 4-5; Budowanie wspdlnoty koscielnej ma
kluczowe znaczenie dla misji. Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 2010 r, OsRomPol
31 (2010) nr 6, s. 4-5; Zglobalizowany swiat pilnie potrzebuje ewangelizacji. Oredzie na
Swiatowy Dziert Misyjny 2011 r., OsRomPol 32 (2011) nr 3, s. 6-8; Potrzebne sq nowe for-
my przekazywania Stowa Bozego. Oredzie na Swiatowy Dzier Misyjny 2012 r, OsRomPol
33(2012) nr 3, s. 9-11.
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powolania Ko$ciola znalazla swoje odzwierciedlenie takze w wielu innych
jego wypowiedziach#.

Papiez Benedykt XVI, podejmujac dziedzictwo swych poprzedni-
kow, a zwlaszcza wielkiego i niezwykle gorliwego w swej dzialalno$ci Jana
Pawla II — papieza misjonarza, juz nazajutrz, po uroczystosci inauguracji
swego pontyfikatu, odbyt pierwsza swoja pielgrzymke do Zrodel misji, czyli
do bazyliki $§w. Pawla za Murami, gdzie w swojej homilii bardzo wyraz-
nie zaznaczyl, ze ,Na poczatku trzeciego tysiaclecia Ko$ciol z nowa moca
odczuwa, ze misyjne polecenie Chrystusa jest bardziej aktualne niz kiedy-
kolwiek”s. Wobec zmieniajgcego sie wciaz oblicza $wiata, innego od tego
w dwudziestym wieku, nie mowiac juz o wiekach weze$niejszych, mandat
misyjny Chrystusa nie tylko nie traci nic na swej aktualnosci, ale potwier-
dza swoja doniostos¢.

Oredzia misyjne stanowia jedynie niewielka cze$¢ dokumentow Ma-
gisterium dotyczacych misji. Jednak sg waznym Zrodlem nauki o misjach
i pozwalaja lepiej zrozumie¢ wielkie dzielo misyjne KoSciola. W szerszej
perspektywie misjologii podejmowane wysilki na rzecz ukazania wspolcze-
snego paradygmatu misji biorg pod uwage nie tylko wielo$¢ tworzacych ja
elementow, ale i wzajemna ich od siebie zalezno$§é. W praktyce oznacza to,
ze przyznanie pierwszenstwa jednemu z elementéw, nie tylko rzuca $wiatlo
na inne, ale sprawia tez, ze wszystkie inne sa réwniez jako$ obecne®. Czy
w misyjnym zadaniu Ko$ciola, ukazanym przez papieza Benedykta XVI,
przejawia sie takze pozostale wazne elementy misji? W czym tak naprawde
kryje sie i z czego wyrasta priorytet misyjnego zadania KoSciota?

1. Misyjna tozsamos¢ Kosciola
Wielka zastluga Soboru Watykanskiego II bylo dowarto$ciowanie
misyjnej natury Ko$ciola. Za Soborem Watykanskim II nalezy mie¢ na

4 Por. tenze, Koscidl jest zaczynem odnowy. Homilia podczas I Nieszporow uroczystosci Swietych
Apostotow Piotra i Pawta (28.06.2010), OsRomPol 31 (2010) nr 8-9, s. 43-44.

5 Tenze, Kosciot z natury swojej jest misyjny. Wizyta w bazylice sw. Pawta za Murami (25.04.2005),
OsRomPol 26 (2005) nr 6, s. 15-16.

6 Por. D.J. Bosch, Oblicza misji chrzeScijariskiej. Zmiany paradygmatu w teologii misji, thum.
R. Merecz, K. Wiazowski, M. Wilkosz, Katowice 2010, s. 388.
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uwadze, ze ,, Ko$cidl «z natury swojej jest misyjny, poniewaz bierze pocza-
tek z misji Syna i misji Ducha Swietego, zgodnie z zamyslem Boga Ojca»
(Sobér Watykanski II, dekret Ad gentes, 2). Taka jest «laska i wlasSciwe
powolanie Ko$ciola; wyraza najprawdziwsza jego tozsamosé. KosSciol jest
dla ewangelizacji» (por. Pawel VI, adhortacja apost. Evangelii nuntian-
di, 14). W zwigzku z tym nie moze on nigdy zamykaé sie w sobie™. Tak,
jak caly KoSciol jest misyjny, tak réwniez misyjno$¢ odnosi sie do kazdego
z jego czlonkow. Dzieki misyjnosSci Ko$cidl jest dynamiczny i nie zamyka
sie w sobie®.

Z tozsamos$ci KoSciola, a wiec z tego, czym Kosciol jest sam w so-
bie wyplywa misja ad gentes. Tak, jak kiedys ,réwniez dzisiaj misja ad gen-
tes winna by¢ stalym horyzontem i wzorem wszelkiej dziatalno$ci koScielnej,
bowiem sama tozsamo$¢ Kosciola stanowi wiara w tajemnice Boga, ktory
objawil sie w Chrystusie, aby nam przynie$¢ zbawienie, oraz misja dawania
o Nim $wiadectwa i gloszenia Go $wiatu az do Jego powtérnego przyjscia™.
Nierozlacznos¢ zwigzku Chrystusa z KoSciolem znajduje przedluzenie w nie-
rozlacznosci misterium chrystologicznego i eklezjologicznego®™.

Poniewaz misjg Ko$ciola jest postuga na rzecz transcendentalnego
zbawienia, dlatego tez ,,Miara jego misji i postugi nie sa potrzeby material-
ne czy tez duchowe, ktore ograniczaja sie do zycia ziemskiego, ale transcen-
dentne zbawienie, ktore urzeczywistnia sie w Krolestwie Bozym (por. Evan-
gelii nuntiandi, 27). To Kroélestwo, cho¢ jako calo$é jest eschatologiczne,
a nie z tego $wiata (por. J 18, 36), jest tez w tym Swiecie i w jego dziejach silg
sprawiedliwo$ci, pokoju, wolnej prawdy i poszanowania godnos$ci kazdego

7 Benedykt X VI, Zglobalizowany swiat..., dz. cyt., s. 7. Por. M. Jagodzinski, Misje. Teologia — histo-
ria —rzeczywistos¢, Radom 2013, s. 43-47. Nie sposob nie podkresli¢ tu osobistego wktadu mlodego
wowczas, bo zaledwie trzydziestopigcioletniego Bawarczyka, Josepha Ratzingera — oficjalnego teo-
loga soborowego. Por. A. Proniewski, Jozefa Ratzingera recepcja Soboru Watykanskiego 11, ,,Rocz-
nik Teologii Katolickiej” 2013 t. XII/1, s. 46-47. Nakaz misyjny jako istotna cze$¢ postannictwa
Kosciota ma swoje zrodto w samej naturze Trdjjedynego Boga. Por. St. J. Koza, A. Pietrzak, Nakaz
misyjny, postannictwo misyjne, w: Encyklopedia katolicka, 13, (red.) E. Gigilewicz, Lublin 2009
kol. 675.

8 Por. St. von Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, ttum. A. Peszke, N. Stelmaszyk, Poznan
2006, s. 103-104.

9 Benedykt XVI, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10.

1o Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 100.
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czlowieka. Celem KoSciola jest przemiana $§wiata przez gloszenie Ewangelii
milosSci, «ktéra wcigz na nowo rozprasza mroki ciemnego Swiata i daje nam
odwage do zycia i dzialania (...) i w ten sposdb sprawienia, by Boze $§wiatto
dotarto do $§wiata» (por. Deus caritas est, 39)”". Gloszenie Ewangelii wpi-
sane jest w istote KoSciola, gdyz jest ono gloszeniem zbawienia, jakiego Bog
dokonal za posrednictwem swego wcielonego Syna. Ta misja jest tak istotna
dla Ko$ciola, iz jest on Koéciolem in statu missionis.

Na przestrzeni wiekow Kosciol idzie ta samg droga co Chrystus,
a jego postuga jest postuga w imieniu Chrystusa. ,Misja KoSciola jest «za-
razanie» nadzieja wszystkich narodéw. Dlatego Chrystus powoluje, uspra-
wiedliwia, uSwieca i posyla swoich uczniéw, by glosili Krélestwo Boze, aze-
by wszystkie narody staly sie ludem Bozym. Jedynie w takiej misji staje sie
zrozumiala i sie uwiarygodnia prawdziwa droga ludzkos$ci w historii. Misja
powszechna musi staé sie glowng podstawg zycia KoSciola”2.

ChrzeScijanin przyczynia sie do szerzenia Krolestwa Bozego na zie-
mi na wiele sposobow. Wiodaca role pelni zwlaszeza modlitwa i r6znoraka
wspolpraca‘s.

2. Priorytet misji ad gentes

Niewyczerpanym zrodlem misji KoSciola jest Chrystus. Zada-
nie albo mandat misyjny bierze poczatek od stéw wienczacych spotkanie
Zmartwychwstalego ze swymi Apostotami przed swoim wniebowstgpie-
niem: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé¢ wszystko,
co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28,19-20; por. Mk 16,15-18; Lk 24, 46-49; J,20-21-
23)%. Mandat misyjny Chrystusa roéwniez i w trzecim tysiacleciu nie utracit
nic ze swej aktualnosci, gdyz ,,Chrystus «dzisiaj, tak jak wowczas, posyla

" Benedykt XVI, Nowi ludzie ..., dz. cyt., s. 4-5. Por. E. Castro, Krolestwo Boze a misje, w: Misjo-
logia. Perspektywa ekumeniczna. Matly stownik, tham. A. Kurys, s. 164.

2 Benedykt XVI, Nowi ludzie ...,dz. cyt., s. 4.

13 Por. tenze, Mitos¢ duszq..., dz. cyt., s. 5.

4 Por. tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 7. Zob. St. J. Koza, A. Pietrzak, Nakaz misyjny...,
kol. 675.
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(...) nas na drogi $wiata, abySmy glosili Jego Ewangelie wszystkim naro-
dom ziemi» (List apost. Porta fidei, 7); gloszenie ewangelicznego oredzia,
jak wypowiadal sie takze stuga Bozy Pawel VI w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi, «nie jest czym$ takim, co Koéciél moglby dowolnie
albo wykonywac¢, albo nie wykonywac, ale jest zadaniem i obowigzkiem,
nalozonym mu przez Pana Jezusa, azeby ludzie mogli wierzy¢ i dostapié
zbawienia. Gloszenie Ewangelii jest zgola konieczne, jest jedyne w swoim
rodzaju i nic go nie moze zastapi¢» (n. 5)”5. Ogromna liczba os6b na Swie-
cie, ktore nie znaja jeszcze Chrystusa, nadaje mandatowi misyjnemu nie
tylko szczeg6lnej aktualnosci, ale i wyzszej rangi priorytetu. Wsrod wielu
pilnych spraw w zyciu KoSciola, za Benedyktem XVI, ,Trzeba podkreslié,
ze nawet w obliczu wzrastajacych trudnos$ci pozostaje priorytetem Chry-
stusowe polecenie ewangelizowania wszystkich narodéw. Zadna racja
nie moze usprawiedliwi¢ jego spowolnienia lub zastoju, poniewaz «za-
danie ewangelizowania wszystkich ludzi stanowi zycie oraz istotng mi-
sje Kosciola» (por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 14)”°. O odwaznym
niesieniu Ewangelii i odkrywaniu nowych drog misyjnych mowa jest juz
wpierwszej z pieciuwizji Pawtowych wystepujacych w Dziejach Apostolskich
(Dz 16,9), w ktorej nieznany z imienia Macedonczyk przyczynia sie do za-
niesienia Ewangelii w nowy i odlegly $wiat. Papiez Benedykt XVI z wiel-
kim uznaniem nawigzuje do tego faktu, gdyz ukazuje on niezwykla odwage
Pawla i jego towarzyszy w realizacji Bozego zamyshu. , Jakze nie pomysleé¢
tu o Macedonczyku, ktory ukazawszy sie we $nie Pawlowi, wolal: «Prze-
praw sie do Macedonii i pom6z nam!» (Dz 16, 9)? Rzesza tych, ktorzy cze-
kaja na oredzie Ewangelii, ktorzy spragnieni sa nadziei i milo$ci, jest dzi$
niezliczona. Iluz ludzi, gleboko poruszonych tym wolaniem o pomoc, ply-
nacym od ludzkosci, pozostawia wszystko dla Chrystusa i niesie ludziom
wiare i milo$¢ do Niego! (por. Spe salvi, 8)”.

Postepujacy wciaz rozwdj refleksji teologicznej i pastoralnej nad
missio ad gentes jest zarazem poszukiwaniem coraz to skuteczniejszych

5 Benedykt X VI, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10.
16 Tenze, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 5.
7 Tamze.
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rozwigzan. Papiez Benedykt XVI postuluje tu w pierwszej kolejnosci powrot
do gorliwoéci apostolskiej pierwszych wspolnot chrzescijanskich. Rowniez
i w trzecim tysiacleciu ,Musimy zatem znow dzialaé z taka sama gorliwo-
Scig apostolska, jaka cechowala pierwsze wspoélnoty chrzescijanskie, ktore
cho¢ byly male i bezbronne, potrafily przez gloszenie i §$wiadectwo szerzy¢
Ewangelie w calym wowczas znanym $wiecie™.

Siegajac do poczatkdw chrzescijanistwa, nie sposob jest nie czerpaé
inspiracji w missio ad gentes z Apostola Pawla, ktory ,na drodze do Da-
maszku do$wiadczyl (...) i zrozumial, ze odkupienie i misja sg dzielem Boga
i Jego miloSci™. W szerzeniu przestania Ewangelii az po krance ziemi ,my
pasterze, zakonnicy, zakonnice i wszyscy wierzacy w Chrystusa powin-
ni$my i8¢ w $lady apostola Pawtla, ktory jako «wiezien Chrystusa (...) dla
pogan» (Ef 3,1) pracowal, cierpial i walczyl o to, aby dotrze¢ z Ewangelia
do pogan (por. Ef 6,19-20), nie szczedzac sil, czasu i sSrodkéw, aby umozli-
wi¢ poznanie oredzia Chrystusa”°. Apostol Narodow byl gleboko przeko-
nany, ze jedynie w Chrystusie istnieje dla ludzko$ci prawdziwe odkupienie
i nadzieja. Jego znamienne: ,Biada mi (...), gdybym nie glosil Ewange-
lii” (1 Kor 9,16), potwierdza najlepiej jego $wiadomos$¢ ,zycia obiecanego
w Chrystusie Jezusie” (2 Tm 1,1), a takze to, ze oredzia Ewangelii nie moz-
na zatrzymac wylacznie dla siebie.

Jednym z nieodzownych wymiaréw w przekazywaniu wiary jest en-
tuzjazm. Dzi$ szczegolnie, dostrzega za papiezem Janem Pawlem II, papiez
Benedykt XVI ,trzeba odnowi¢ entuzjazm dla przekazywania wiary, aby
rozwija¢ nowa ewangelizacje wspolnot i krajow, majacych dluga tradycje
chrzescijanska, ktore traca odniesienie do Boga, azeby na nowo odkryly
rado$¢ wiary”?. Entuzjazm i rado$¢ sa nieodzownymi cechami owocnego
Swiadectwa wiary.

8 Tenze, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10.

9 Tenze, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 4. Por. tenze, Kosciol jest zaczynem odnowy. Homilia podczas
I Nieszporéw uroczystosci Swietych Apostoléw Piotra i Pawla (28.06.2010), OsRomPol 31 (2008)
nr 8-9, s. 43.

20 Tenze, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10. Por. tenze, Aby mieli..., dz. cyt., s. 4; tenze, Kosciot z
natury...,dz. cyt., s. 16.

2 Tenze, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10. Por. tenze, Zglobalizowany swiat..., dz. cyt., s. 6.
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3. Zadanie Kosciola powszechnego i kazdego KoSciola

Wezwanie albo tez naglacy nakaz Chrystusa (por. Mt 28,19-20) ma
charakter powszechny. Misyjne wezwanie nie odnosi sie tylko do tak zwa-
nych KoSciotow o dlugiej tradycji, ktore same obecnie zdaja sie przezywaé
w wyniku rozlicznych kryzysow rozmaite trudnosci, ale i do Kosciotow, kto-
re powstaly w wyniku nie tak odleglej ewangelizacji. Do ofiarnego udzialu
w misji ad gentes, a wiec do ochotnej odpowiedzi na wezwanie Chrystusa,
aby po najdalsze krance ziemi szerzy¢ Jego Krolestwo wezwany jest kazdy
Kosciol lokalny22. Shuzba Kosciola na rzecz misji ad gentes okre$lana jest
zazwyczaj jako zadanie, wezwanie, postuga, poslannictwo, mandat, po-
winno$¢ albo praca. W tym ostatnim znaczeniu, wyjasnia papiez Benedykt
XVI: ,Praca misyjna pozostaje zatem — jak sie wielokrotnie przypomina —
podstawowa postuga, ktora Koscidl winien zapewnié dzisiejszej ludzkosci,
aby nadawac kierunek i ewangeliczny wymiar przemianom kulturowym,
spolecznym i etycznym; aby ofiarowaé Chrystusowe zbawienie czlowieko-
wi naszych czasow, ktory dzi§ w wielu czeSciach $wiata cierpi ponizenie
i ucisk z powodu powszechnego ubostwa, przemocy, systematycznego la-
mania praw czlowieka”23. Bez misyjnosci, bez powszechnosci serca Ko$ciol
bylby ,,bezplodny”>4.

4. Zadanie wszystkich ochrzczonych.

Kazdy chrze$cijanin jest powolany do gloszenia Dobrej Nowiny
o miloSci Bozej, objawionej w Chrystusie, poniewaz ,Ewangelia nie jest
wylacznym dobrem tego, kto ja otrzymal, ale jest darem, ktérym trzeba
sie dzieli¢, wspaniala nowing, ktora nalezy przekazywac. A ten dar-zadanie
powierzony jest nie tylko nielicznym, ale wszystkim ochrzczonym, ktorzy
s «wybranym plemieniem, (...) narodem $wietym, ludem (Bogu) na wia-
sno$¢é przeznaczonym» (1 P 2, 9), aby glosil Jego cudowne dziela”™>. Na
wszystkich, ktorzy przyjeli Ewangelie i poprzez sakrament chrztu $wietego

22 Por. tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 7.

23 Tamze.

24 Por. J. Ratzinger, Chrystus i..., dz. cyt., s. 106.

25 Benedykt XVI, Zglobalizowany swiat..., dz. cyt., s. 7. Por. M. Jagodzinski, Misje. Teologia...,
dz. cyt., s. 165-166.
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wlaczeni zostali do KosSciola2®, spoczywa obowigzek wspoélpracy w dziele
ewangelizacji.

Ko$ci6l na przestrzeni wiekoéw zabiega o traditio Evangelii, czyli
o gloszenie i przekazywanie Ewangelii. W tym duchu ,Sobor Watykanski
IT i pozniejsze Magisterium KoSciola kladg szczegdlny nacisk na zadanie
misyjne, ktore Chrystus powierzyl swoim uczniom i w ktére musi zaanga-
zowac sie caly lud Bozy, biskupi, kaplani, diakoni, zakonnicy, zakonnice,
Swieccy”?. Odpowiedzialno$¢ za misyjne zadanie Ko$ciola, cho¢ z jednej
strony odnosi sie do wszystkich ochrzczonych, do calego Ludu Bozego, to
jednak z drugiej, uwzglednia specyfike kazdego powolania.

Tak, jak u poczatku Chrystus powierzyl swdj mandat misyjny naj-
pierw Piotrowi i Apostolom, tak rowniez i dzisiaj zadanie to odnosi sie
w pierwszej kolejnosci do Nastepcy Piotra oraz biskupow=8. W wielkim
dziele misyjnym, jak zaznacza papiez Benedykt XVI: ,Troska o gloszenie
Ewangelii w kazdej cze$ci ziemi obowigzuje przede wszystkim biskupow,
ktorzy sa bezposrednio odpowiedzialni za ewangelizacje Swiata, zaréwno
jako czlonkowie Kolegium Biskupdw, jak tez jako pasterze KoS$ciolow par-
tykularnych”#. Biskup troszczy sie o powierzony mu Kosciot partykularny
we wspolodpowiedzialnoéci za KoSciol powszechny. Wraz z konsekracja
biskupia, przypomina papiez Benedykt XVI: ,Biskup jest konsekrowany
nie tylko dla swojej diecezji, lecz dla zbawienia calego Swiata (por. Re-
demptoris missio, 63). Tak jak Apostol Pawel, jest on wezwany, by zwro-
ci¢ sie do tych, ktérzy sa daleko, ktorzy jeszcze nie znaja Chrystusa albo
nie do$wiadczyli jeszcze Jego wyzwalajacej miloSci. Zadaniem biskupa jest
nada¢ charakter misyjny calej wspoélnocie diecezjalnej, w miare mozliwo-
$ci sprzyja¢ wysylaniu kaptanow i osob $wieckich do innych KosSciolow,
by pekili postuge ewangelizacji. W ten sposdb missio ad gentes staje sie
czynnikiem jednoczgcym i spajajacym calg jego dzialalno$¢ duszpasterska

26 Por. J. Ratzinger, Chrystus i..., dz. cyt., s. 154; M. Spindler, Chrzest a misje, w: Misjologia.
Perspektywa ekumeniczna. Maly stownik, tham. A. Kurys, s. 62-63.

27 Benedykt X VI, Potrzebne sq..., dz. cyt.,s. 10. Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie
do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, tham. D. Chaberajska, Krakow 2005, s. 320.

28 Por. Benedykt XVI, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 7.

29 Tenze, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10. Por. tenze, Nowi ludzie...,dz. cyt., s. 5.
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i charytatywng”3°. Biskup, jako pasterz i nauczyciel KoSciola lokalnego, jest
tez konsekrowany dla zbawienia calego $wiata, przez co w dziele misyjnym
wraz z calym kolegium biskupéw wspiera papieza.

Najblizsze grono wspolpracownikéw biskupa stanowig kaplani
i diakoni. Z ich powolaniem jest szczeg6lnie zwigzany wewnetrznie wymiar
misyjny. To wlasnie kaplani ,powolani s3 (...) do gloszenia Stowa Bozego,
sprawowania sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii i Pojednania, zaanga-
zowania w stuzbe na rzecz malych, chorych, cierpiacych, biednych oraz
wszystkich tych, ktorzy przezywaja trudne momenty w réznych regionach
Swiata, a takze tych, ktorzy dotad jeszcze nie spotkali naprawde Jezusa
Chrystusa. Do tych oséb misjonarze kieruja pierwsze oredzie o Jego zbaw-
czej miloséci®. Kaplani, poprzez swe uczestnictwo w kaplanstwie Chry-
stusa i $cisly zwiazek z biskupem, urzeczywistniaja postannictwo Kos$ciota
i przyczyniaja sie do jego wzrostu. Kaptan, zwlaszcza jako proboszcz od-
powiedzialny jest za misyjne uformowanie parafii. Na okre$lonym terenie
reprezentuje caly KosSciol. Bardzo wazna forma formacji chrzescijanskiej
i misyjnej zarazem dzieci, mlodziezy i doroslych jest katecheza. Chociaz
w wielu diecezjach i instytutach zycia konsekrowanego odczuwa sie coraz
dotkliwiej brak powolan i ksiezy, to jednak pierwsza ewangelizacja win-
na cieszy¢ sie niezmiennym priorytetem. Kierujacy sie wielka troska o ka-
planow papiez Benedykt XVI powie: ,,Drodzy prezbiterzy, wy jako pierwsi
wspolpracownicy biskupéw badzcie ofiarnymi pasterzami i pelnymi entu-
zjazmu ewangelizatorami! W ostatnich dziesiecioleciach wielu z was uda-
lo sie na tereny misyjne pod wplywem Encykliki Fidei donum, ktorej 50.
rocznice ogloszenia niedawno obchodziliSmy, a w ktérej mdj czcigodny
poprzednik, stuga Bozy Pius XII zachecil Ko$cioly do wspdlpracy. Ufam,
ze nie zabraknie tego misyjnego nastawienia w KoSciolach lokalnych,
pomimo ze niemalo z nich cierpi na niedostatek duchowienstwa”s2,

3¢ Tenze, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 5.

3t Por. Tenze, Powolania w stuzbie Kosciola misyjnego. Oredzie na 45 Swiatowy Dzieri Modlitw
0 Powolania (13.04.2008), OsRomPol 29 (2008) nr 3, s. 7.

32 Tenze, Nowi ludzie..., s. 5. Efektem inicjatywy papieza Piusa XII i jego encykliki bylo powstanie
nowego ,,podmiotu misyjnego”, ktory wziagl nazwe wiasnie od pierwszych stow encykliki: Fidei
donum (fideidonisci). W imi¢ wspotodpowiedzialno$ci Ko$ciota za dzieto misyjne biskupi diecezjalni
zostali zacheceni przez papieza Piusa XII do wysytania (na okreslony czas) swoich kaptanow. Por.
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Poniewaz caly Kosciol i kazdy Kosciol lokalny jest postany do narodow,
dlatego tez zabieganie o wciaz nowe powolania misyjne przynalezy do nor-
malnego jego rozwoju.

W dziele misyjnym réwnie wazne zadnie spoczywa na zakonni-
kach i zakonnicach, ktorych prawdziwa pasja jest zycie Ewangelia w spo-
sob radykalny. Zwracajac sie do nich, papiez Benedykt XVI wyraza zycze-
nie: ,A wy, drodzy zakonnicy i zakonnice, w ktérych powolaniu zawiera
sie wymiar misyjny, nieScie oredzie Ewangelii wszystkim, zwlaszcza tym,
ktorzy sa daleko, przez konsekwentne dawanie swiadectwa Chrystusowi
i radykalng wierno$é¢ Jego Ewangelii”33. Ewangelizacji $wiata stuza zarow-
no zgromadzenia zycia kontemplacyjnego, jak i czynnego34. Majac za$ na
uwadze nowe formy zycia konsekrowanego, jakimi sa instytuty $wieckie,
a takze stowarzyszenia zycia apostolskiego meskie i zenskie oraz stan dzie-
wic po$wieconych Bogu, pustelnic i pustelnikow, wdow i wdowcow, trze-
ba podkresli¢, ze misyjne powolanie odnosi sie takze do ,instytutow zycia
konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego, jak réwniez ruchow
ko$cielnych: wszystkie elementy wielkiej mozaiki Ko$ciola musza czu¢ sie
mocno zobowigzane poleceniem Pana, by glosi¢ Ewangelie, tak aby Chry-
stus byl zwiastowany wszedzie”ss. Jest wielkim bogactwem dla wspolnoty
calego KosSciola dar zycia konsekrowanego, stowarzyszen zycia apostol-
skiego oraz ruchéw koscielnych w calej réznorodnosci ich charyzmatow
i instytucji, a ich wspoétudzial w ewangelizacji w réznych regionach nieza-
stapiony.

W trosce papieza Benedykta XVI o misyjne dzielo Ko$ciola nie za-
braklo takze miejsca i uwagi dla wiernych $wieckich i ich misyjnego po-
wolania wyrastajacego z sakramentu chrztu i bierzmowania. Dzieki wier-
nym $wieckim Ewangelia moze ciagle przenika¢ do wszystkich srodowisk

Benedykt XVI, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 8.

33 Benedykt X VI, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 5. Por. tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 8-9.

34 W nawigzaniu do soborowego dekretu misyjnego Ad gentes papiez Benedykt XVI przypomina:
,Poprzez nieustanng wspolnotowa modlitwe osoby zakonne z klasztorow kontemplacyjnych
wstawiajg si¢ nieprzerwanie za cata ludzkoscia; natomiast osoby konsekrowane ze zgromadzen
czynnych — poprzez ich réznorodna forme¢ aktywnos$ci charytatywnej — niosg wszystkim zywe
$wiadectwo mitoséci i Bozego mitosierdzia”, Powofania w..., s. 7.

35 Benedykt XVI, Potrzebne sq..., dz. cyt., s. 10.
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spolecznych. Zwracajac sie do nich, papiez Benedykt XVI przypomina za-
razem ich zadania: ,Rowniez wy wszyscy, drodzy wierni §wieccy, dzialaja-
cy w réznych $rodowiskach spolecznych, macie w coraz wiekszym stopniu
szerzy¢ Ewangelie. A zatem staje przed wami otworem zlozony i wielo-
ksztaltny «areopag», jakim jest $wiat, ktory trzeba ewangelizowaé. Da-
wajcie $wiadectwo swoim zyciem, ze chrzeScijanie «nalezg (...) do nowego
spoleczenstwa, ku ktdremu zmierzaja i ktore ich pielgrzymowanie antycy-
puje» (Spe salvi, 4)73°. Na szczegbdlne uznanie zastluguja, zdaniem papieza
Benedykta XVI, dzieci i mlodziez, gdyz sta¢ ich na niezwykle ofiarne wysitki
na rzecz misji¥’. Szczego6lna okazja do uswiadomienia mtodziezy jej udziatu
w misyjnym zadaniu calego Koéciola byly przygotowania do Swiatowego
Dnia Mlodziezy, ktory odbyl sie w lipcu 2013 r. w Rio de Janeiro w Brazylii.
W specjalnym oredziu papiez Benedykt XVI, zachecajac mtodziez, aby byla
w $wiecie ogniem Bozej milosci poprzez otwarcie drzwi wlasnego serca,
uwrazliwil ja takze na dwie wla$ciwe jej dziedziny dzialalno$ci misyjnej,
jakimi sg Swiat Internetu oraz podrézowanie3®,

Podejmowanie zadania misyjnego przez poszczeg6lne osoby jest
dzialalnoScia we wspodlnocie Ko$ciola, a to oznacza, ze ,,poszczegblni wierni
nie maja juz tylko wspolpracowaé w dziele ewangelizacji, ale powinni czu¢
sie jego aktywnymi uczestnikami, wspélodpowiedzialnymi za misje Koscio-
la. Ta wspolodpowiedzialno$¢ oznacza, ze majg sie umacnia¢ wiezi komu-
nii miedzy wspdlnotami i powinna sie rozwija¢ wzajemna pomoc, zaroéwno
w tym, co dotyczy pracownikéw (kaplanow, zakonnikow, zakonnic i wo-
lontariuszy $wieckich), jak i wykorzystania §rodkéw, ktérych wymaga dzis
ewangelizacja”. Nieodzownym elementem aktywnej wspotodpowiedzial-
nosci za misje oraz solidarnej pomocy tym, ktérzy znajduja sie na krancach
Swiata jest §wiadomo$¢, ktora nie tylko trzeba ozywiaé, ale i ciggle umacniaé,
zwlaszcza przez nauczanie i katechizacje, liturgie i formacje do modlitwy,
a takze rozmaite inicjatywy duszpasterskie o charakterze praktycznym.

36 Tenze, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 5. Por. tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 8.

37 Por. tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 9.

38 Por. tenze, Misjonarze nowej ewangelizacji. Oredzie na Swiatowy Dzierr Mlodziezy 2013,
OsRomPol 34 (2013) nr 1, s. 16.

39 Tenze, Wszystkie Koscioly..., dz. cyt., s. 8.
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5. Misja milosci

Na nierozerwalny zwigzek misji z miloécia zwraca uwage papiez
Benedykt XVI juz w pierwszym swoim oredziu misyjnym, nadajac mu zna-
mienny tytul: Mitosé duszq misji*°. Bez milo$ci nie da sie zrozumie¢ misji,
gdyz ,Jesli misja nie kieruje milos¢, czyli jesli nie wynika ona z glebokiego
aktu Bozej miloSci, grozi jej, ze stanie sie zwykla dzialalnoscia filantropijng
i socjalna. Milo$¢, jaka Bég zywi do kazdej osoby, stanowi w gruncie rze-
czy istote praktykowania i gloszenia Ewangelii, a przyjmujacy ja staja sie
ze swej strony jej Swiadkami”#. Wlasciwa odpowiedzig na milo$¢ Boga
moze by¢ tylko milosc.

Jak wielka jest potega milo$ci Bozej i jak daleko potrafi ona zapro-
wadzi¢ czlowieka, pokazuje najlepiej bagaz doswiadczen Apostola Naro-
dow. ,Patrzac na do$wiadczenie §w. Pawla, u§wiadamiamy sobie, ze dzia-
talnoé¢ misyjna jest odpowiedzig na milosé, jaka Bég nas miltuje. Jego mi-
tos¢ nas odkupuje i ponagla do missio ad gentes. Jest ona duchows sila,
zdolng sprawi¢, ze w rodzinie ludzkiej bedzie wzrastala harmonia, spra-
wiedliwos$¢, jednos$¢ miedzy osobami, rasami i ludami, do czego wszyscy
daza (por. Deus caritas est, 12). Dlatego to Bog, ktory jest MiloScig, prowa-
dzi Koécidl ku ludzkosci zyjacej na kranicach ziemi i powoluje ewangeliza-
torow, by pili «z tego pierwszego, oryginalnego zrodla, ktéorym jest Jezus
Chrystus, z ktorego przebitego Serca wyplywa milo$¢ samego Boga» (Deus
caritas est, 7). Jedynie czerpiac z tego zrodla mozna rozwijac¢ w sobie wraz-
liwo$¢, tagodnosé, wspolczucie, otwartosé, dyspozycyjnosé, zainteresowa-
nie problemami ludzi, a takze inne cnoty potrzebne zwiastunom Ewange-
lii, ktorzy wszystko porzucaja i poSwiecaja sie catkowicie i bezwarunkowo,
by w $wiecie szerzyla sie won Chrystusowej milosci”+.

Milo$¢ jest istota misji, bo milo$¢ jest istota chrzeScijanstwa. Istote
chrzes$cijanistwa nie stanowi za$ jaka$ idea, doktryna czy system, ale Je-
zus Chrystus, prawdziwy czlowiek i prawdziwy Bég. W sposob najpelniej-
szy ,milo$¢ Boza, dajaca zycie $wiatu, to milo$¢, ktora zostala nam dana

4° Tenze, Mitos¢ duszq..., dz. cyt., s. 4-5.

4 Tamze, s. 4.

42Tenze, Nowi ludzie..., dz. cyt., s. 4-5. Por. E. Sienkiewicz, Mitos¢, ktéra odstania sie w milosierdziu,
»Studia i rozprawy” nr 49, Szczecin 2018, s. 139.
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w Jezusie — Slowie zbawienia, doskonalej ikonie milosierdzia Ojca niebie-
skiego. Za synteze zbawczego oredzia mozna zatem uznac¢ stlowa ewange-
listy Jana: «W tym objawila sie milo$¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego
Jednorodzonego na $wiat, aby$my zycie mieli dzieki Niemu» (1 J 4, 9)74.
Kazde spotkanie z milo$cia Boza jest niezwykle brzemienne w pozytyw-
ne konsekwencje dla czlowieka. Milo§¢ Boza nie tylko zmienia egzysten-
cje czlowieka, ale i wprowadza go, i czyni zdolnym do komunii z Bogiem
i braémi.

Odpowiedzia czlowieka na Boza milo$¢ moze by¢ tylko milosc.
Benedykt XVI nie ma najmniejszej watpliwosci, ze ,aby milowa¢ zgod-
nie z wola Boga, trzeba zy¢ w Nim i zy¢ Nim: Bog jest pierwszym «do-
mem» czlowieka i jedynie ten, kto przebywa w Nim, plonie ogniem mitosci
Bozej, zdolnym «rozpali¢» Swiat. Czyz nie na tym polega misja KoSciola
w kazdym czasie? Nietrudno wiec zrozumieé, ze autentyczna dzialalnosé
misyjna, pierwszorzedne zadanie wspdlnoty koScielnej, zwigzana jest
z wierno$cia wobec Bozej miloSci, a odnosi sie to do kazdego pojedynczego
chrzescijanina, do kazdej wspolnoty lokalnej, do Kosciotow partykularnych
i do calego Ludu Bozego™+.

Milo§¢é jest nieodzownym komponentem tozsamo$ci misjonarza,
jego zakorzenienia w Bogu. W pierwszej kolejnosci ,,by¢ misjonarzami zna-
czy milowac¢ Boga calym sobg, az do oddania zycia za Niego, jesli okaze sie
to konieczne. Iluz kaptanéw, zakonnikow, zakonnic i $wieckich, rowniez
w naszych czasach, zlozylo Mu najwyzsze Swiadectwo miloSci przez me-
czenstwo! By¢ misjonarzami znaczy pochyli¢ sie jak dobry Samarytanin
nad potrzebami wszystkich, zwlaszcza najubozszych i najbardziej potrze-
bujacych, poniewaz kto kocha sercem Chrystusa, nie zabiega o wlasna ko-
rzy$¢, ale jedynie o chwale Ojca i dobro blizniego. W tym tkwi tajemnica
apostolskiej owocnej dzialalno$ci misyjnej, przekraczajacej granice, obej-
mujacej kultury, narody i docierajacej do najdalszych zakatkow Swiata”+.

43 Benedykt X VI, Mitos¢ duszq..., dz. cyt., s. 4. Por. J. Ratzinger, Chrystus i..., dz. cyt., s. 105.
44 Tamze, s. 5. Por. Tenze, Budowanie wspolnoty..., dz. cyt., s. 6.
45 Tenze, Milos¢ duszq..., dz. cyt., s. 5.
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Od miloéci Boga nie mozna odlaczy¢ miloSci blizniego, ktora ze
swej strony jest wyrazem wrazliwoSci na doczesne problemy ludzkoSci,
zwlaszcza ,w krajach, w ktérych wystepuja w najpowazniejszej formie zja-
wiska ubostwa, niedozywienia, zwlaszcza dzieci, chorob, niedostatku opie-
ki medycznej oraz instytucji oSwiatowych”4¢. Kazdy przejaw solidarno$ci
jest takze wyrazem autentycznie rozumianej mitoSci bliZniego.

6. Eucharystia — zrédlo i szczyt misji

Niezwyklym znakiem mitoSci Boga do czlowieka jest Eucharystia, sa-
krament milo$ci#’. Scisty zwiazek Eucharystii z Ko$ciolem#*® znajduje swoje
przedluzenie w zwigzku Eucharystii z misja chrzeScijanska. Z Eucharystii,
ktora jest najcenniejszym skarbem KoSciola, Zrodlem i szczytem Jego zycia,
plynie réwniez zyciodajna moc dla misji, gdyz ,nie mozemy (...) zatrzymac
dla siebie mitoéci, ktéra celebrujemy w tym sakramencie. Domaga sie ona
ze swej natury, by byla przekazana wszystkim. To, czego Swiat potrzebuje,
to milo$¢ Boga, spotkanie z Chrystusem i wiara w Niego™+.

Poniewaz Ko$ciol w najglebszej swej tajemnicy zakorzeniony jest
w Bogu Trojcy, w komunii Trzech Oséb Boskich, stad tez spelnia sie w nim
i realizuje ,otwarcie” Milo§¢ Boga w postaci trynitarnej komunii. I choé¢
zjednej strony poczatek Ko$ciola siega swymi korzeniami gleboko w wiecz-
noéé (przedwieczny zamyst Ojca w lonie Trojcy Swietej), to jednak , Kosciol
staje sie «kkomunig» w Eucharystii, w ktorej Chrystus, obecny pod posta-
ciami chleba i wina, poprzez ofiare mitosci buduje Ko$ci6l jako swoje Cialo,
zaprowadzajac jedno$¢ miedzy nami i Tréjjedynym Bogiem oraz miedzy
nami samymi (por. 1 Kor 10,16nn). (...) Z tego powodu Eucharystia jest
zrodlem i szezytem nie tylko zycia KoSciola, ale takze jego misji: «Ko$ciol
autentycznie eucharystyczny jest KoSciotem misyjnym» (tamze), zdolnym
wlaczac wszystkich do komunii z Bogiem, gloszac z przekonaniem: «co$my

46 Tenze, Zglobalizowany swiat ..., dz. cyt., s. 7-8.

47 Tymi stowami w nawiazaniu do $w. Tomasza (Summa Theologiae, 111, q. 73, a. 3.) rozpoczyna si¢
pierwsza papieska adhortacja: Benedykt X VI, Adhortacja apostolska o Eucharystii, zrédle i szczycie
zycia 1 misji Ko$ciota Sacramentum caritatis (dalej skrot: SC ), Krakow 2007, nr 1.

48 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 75.

49 Benedykt XVI, SC 84. Por. St. von Kempis, Benedykt XVI..., dz. cyt., s. 103.
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ujrzeli i uslyszeli, oznajmiamy takze wam, abysScie i wy mieli wspotuczest-
nictwo z nami» (1 J 1,3)”%°. Kosciol, jako tajemnica wspdlnego i stalego
dzialania Trzech Oséb Boskich, poprzez misje ad gentes, zmierza ku tryni-
tarnemu wypelnieniu historii.

Dynamizm misyjny przenika kazda Eucharystie. Szczego6lnie wy-
mowne w obrzedzie zakonczenia jest rozeslanie, ktore ,konczy sie zawsze
powtdrzeniem polecenia zmartwychwstalego Jezusa, skierowanego do
apostotow: «Idzcie...» (Mt 28,19). Liturgia jest zawsze powolaniem «ze
Swiata» i nowym poslaniem «do Swiata», aby dawaé¢ §wiadectwo temu,
czego sie doznalo: zbawczej mocy Stowa Bozego, zbawczej mocy tajem-
nicy paschalnej Chrystusa. Wszyscy, ktorzy spotkali zmartwychwstalego
Pana, czuli potrzebe, by powiedzie¢ o tym innym, tak jak dwaj uczniowie
z Emaus. Po tym, jak rozpoznali Pana przy lamaniu chleba, «w tej samej
godzinie zabrali sie i wrocili do Jeruzalem. Tam zastali zebranych Jede-
nastu» i opowiedzieli im o tym, co przydarzylo sie im w drodze (por. Lk
24,33-34)75'. Misja jest integralna czescig wspolnej wedréwki chrzescijan
przez zycie, a Eucharystia jest nieodzownym pokarmem i zZrodlem sily.

Zakonczenie

Poniewaz obchody Swiatowego Dnia Misyjnego s doskonalg oka-
zja do modlitwy i ekonomicznego wsparcia réznych przedsiewzie¢ ewan-
gelizacyjnych na terenach misyjnych, a takze do u§wiadomienia sobie na
nowo pilnej potrzeby gloszenia Ewangelii, dlatego tez na szczegbdlna uwage
zashluguja wydawane z tej racji oredzia i ich tresé. Nicig splatajaca w jedna
caloéé wszystkie siedem oredzi papieza Benedykta XVI na Swiatowy Dzier
Misyjny jest zadanie misyjne, ktore cieszy sie priorytetem wsrod innych
poczynan KoSciola. KoSciol ze swej natury jest in statu missionis, a to ozna-
cza, ze misja nie jest domena tylko niektoérych jego czlonkow, specjalnie

50 Benedykt XVI, Budowanie wspdlnoty..., dz. cyt., s. 7. Szczegblnie wymowny jest gest tamania
chleba, ktory oznacza zarowno prawde o tym, ze wierni, cho¢ sa liczni stanowia jedno cialo
(Kosciol), gdy przyjmuja czastke z jednego Chleba, ktorym jest Chrystus, jak i ze Jezus Chrystus
daje bezinteresownie siebie uczniom. Por. E. Sienkiewicz, Od wspdlnoty do wspdlnoty i od Paschy
do Paschy, ,,Studia i rozprawy” nr 36, Szczecin 2014, s. 184.

5t Benedykt X VI, Zglobalizowany Swiat..., dz. cyt., s. 6.
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do tego wyspecjalizowanych, ale odnosi sie do wszystkich. Misyjne zadanie
albo tez powolanie stanowi istotny rys, trwala forme zycia tak poszczegdl-
nych ochrzczonych, jak i calego KoSciola.

Znamienny wklad papieza Benedykta XVI w rozwazania o spoczywa-
jacym na Kosciele zadaniu polega w pierwszej kolejnosSci na ukazaniu jego
doktrynalnych podstaw. Nie tylko jako nastepca $w. Piotra i najwyzszy Pa-
sterz KoSciola, ale i jako jeden z najwiekszych teologow i znawcéw eklezjo-
logii, Benedykt XVI przyczynil sie znaczaco do poglebienia teologicznej i pa-
storalnej refleksji w odniesieniu do misyjnosci, a tym samym dal podstawy
eklezjologii misyjnej. Powolanie KoSciola, a w nim kazdego ochrzczonego,
do gloszenia Dobrej Nowiny az po krance $wiata nie wyplywa z checi roz-
szerzania wladzy czy umacniania panowania, ale z pasji niesienia wszystkim
Chrystusa, w ktorym jest jedyne zbawienie swiata. Kto odkryt rados¢ Ewan-
gelii Chrystusa, kto doswiadezyt tchnienia Bozego Ducha Swietego, Boga
Stworcy i1 Zbawiciela §wiata, ten nie moze nie czué sie wspotodpowiedzialny
za tych, do ktérych Dobra Nowina jeszcze nie dotarla.

Chyba najbardziej istotnym elementem, ktorym powinna cechowac
sie pelna i autentyczna odpowiedZ na zadanie misyjne jest, zdaniem pa-
pieza Benedykta XVI, milo$¢. Jakze gleboka w swej tresci jest jego zacheta
zainspirowana slowami umilowanego ucznia Jezusa: ,Kazdy, kto miluje,
narodzil sie z Boga i zna Boga” (1 J 4,7), aby zy¢ w Bogu i zy¢ z Nim. Nie-
przypadkowo wiec Ojciec Swiety nazywa Boga pierwszym ,,domem” czlo-
wieka, gdyz tylko przebywanie w Nim, w tym, ktory jest MiloScia, pozwala
czlowiekowi plongé naprawde ogniem Jego milo$ci. Misjonarz to cztowiek,
ktory swoim zyciem daje Swiadectwo milosci Boga. Milos¢ jest tak waznym
elementem konstytuujacym tozsamo$¢ misjonarza, ze papiez Benedykt
XVI nazywa ja ,,dusza” albo sila misji. To wlasnie milo§¢ powinna prowa-
dzi¢ misjonarza, jak morski prad okret w najdalsze krance Swiata, a je-
§li zajdzie potrzeba uczyni¢ go zdolnym do najwiekszego poswiecenia, do
ofiary ze swojego zycia.

Streszczenie

Papiez Benedykt XVI wydal siedem oredzi na Swiatowe Dni Misyjne, w ktérych
przypomina o priorytecie misyjnego zadania w Ko$ciele. Odwotujac sie do wielkiego dzie-
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dzictwa misyjnego swoich poprzednikow, a zwlaszcza do $w. Jana Pawla IT — papieza Mi-
sjonarza, Ojciec Swiety dostrzega, obok szeroko rozumianej dziatalno$ci misyjnej, wyraz-
ny rozwdj refleksji teologicznej i pastoralnej w zakresie misyjnosci Ko$ciola. Wzrastajaca
wciaz rzesza osob, ktdre jeszcze nie znaja Chrystusa, wyraznie uwidacznia pilng potrzebe
postawienia w centrum eklezjologii natury misyjnej Kosciota. Swiadomo$¢ misyjna i wiaza-
ca sie z nig odpowiedzialno$§¢ spoczywa na wszystkich ochrzczonych: papiezu, biskupach,
kaplanach i diakonach, zakonnikach i zakonnicach, cztonkach instytutéw zycia konsekro-
wanego i stowarzyszen zycia apostolskiego, pustelnicach i pustelnikach, wdowach i wdow-
cach, osobach $§wieckich. Nawiazujac do gorliwo$ci misyjnej pierwszych wspdlnot chrzesci-
janskich, czerpiac natchnienie z niestrudzonego zapalem Apostola Pawla, papiez Benedykt
XVI istote zadania misyjnego widzi w miloSci, ,milo$¢ jest dusza misji”. Tak jak czlowiek,
ktory otrzymal Ewangelie, nie moze zachowac jej tylko dla siebie, tak i ten, kto doswiadczyt
milosci Boga, powinien $wiadczy¢ o niej wobec innych. Misja w najgltebszym swym wymia-
rze jest kwestia mito$ci.

Slowa kluczowe: misje, Swiatowy Dziefi Misyjny, Oredzia Benedykt XVI, misjologia,
eklezjologia

Title: The priority of the missionary task in the messages of Pope Benedict XVI for the
World Mission Days

Summary

Pope Benedict XVI gave seven messages for the World Mission Day, in which he recalls
the priority of the missionary task in the Church. Referring to the great missionary heritage
of his predecessors, especially Pope John Paul II - the Pope’s Missionary, the Holy Father
recalls in the first place that the whole Church is missionary by nature. The missionary
task refers to all the baptized: the Pope, bishops, priests and deacons, men and women
religious, members of the associations of apostolic life for men and women, the state of
virgins devoted to God, hermits and hermits, widows and widowers and laity. The Pope
calls for zeal on the model of the first Christian communities, and as an example he gives
the apostle Paul untiring in the missionary work. As for the very essence of the missionary
task, Pope Benedict XVI says that “love is the soul of the mission”. Just as a man who has
received the Gospel cannot keep it for himself, so whoever has experienced the love of God
should live this love with regard to his neighbor. Indeed, the mission for Pope Benedict XVI
is a matter of love.

Key Words: mission, World Mission Days, messages of Benedict XVI, missiology,
ecclesiology

Bibliografia

1. Benedykt XVI, Aby mieli zycie. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiatowy
Dzien Misyjny 2009 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 30 (2009) nr 10, s.
4-5.

2. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska o Eucharystii, zrédle i szczycie zycia i misji
Kosciota ,,Sacramentum caritatis”, Krakow 2007.

3. Benedykt XVI, Budowanie wspdlnoty koscielnej ma kluczowe znaczenie dla mi-
sji. Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny 2010 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd.
pol., 31(2010) nr 6, s. 4-5.

4. Benedykt XVI, Kosciét jest zaczynem odnowy. Homilia podczas I Nieszporow
uroczystosci Swietych Apostoléw Piotra i Pawla (28.06.2010), ,L’Osservatore



2906

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.
22,

23.

24.

25.

Sylwester Jaskiewicz

Romano”, wyd. pol., 31 (2008) 8-9, s. 43-44.

Benedykt XVI, Ko$ciot z natury swojej jest misyjny. Wizyta w bazylice sw. Pawla
za Murami (25.04.2005), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 26 (2005) nr 6,
S. 15-16.

Benedykt XVI, Milo$é¢ duszq misji. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiato-
wy Dzienn Misyjny 2006 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 27 (2006) nr 8,
S. 4-5.

Benedykt XVI, Misjonarze nowej ewangelizacji. Oredzie na Swiatowy Dzieri
Mtlodziezy 2013, ,L'Osservatore Romano”, wyd. pol., 34 (2013) nr 1, s. 14-18.
Benedykt XVI, Nowi ludzie dla nowego Swiata. Oredzie papieza Benedykta
XVI na Swiatowy Dziert Misyjny 2008 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol.,
29 (2008) nr 9, s. 4-5.

Benedykt XVI, Potrzebne sq nowe formy przekazywania Stowa Bozego. Ore-
dzie na Swiatowy Dziert Misyjny 2012 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol.,
33 (2012) nr 3, s. 9-11.

Benedykt XVI, Powolania w stuzbie Ko$ciola misyjnego. Oredzie na 45 Swia-
towy Dzienn Modlitw o Powolania (13.04.2008), ,L’Osservatore Romano”, wyd.
pol., 29 (2008) nr 3, s. 6-8.

Benedykt XVI, Wszystkie KoScioly dla calego Swiata. Oredzie papieza Benedykta
XVI na Swiatowy Dzieri Misyjny 2007 ., ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 28
(2007) nr 7-8, s. 7-9.

Benedykt XVI, Zglobalizowany Swiat pilnie potrzebuje ewangelizacji. Oredzie na
S‘wiatowy Dzien Misyjny 2011 r., ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 32 (2011)
nr 3, s. 6-8.

Bosch D.J., Oblicza misji chrzescijariskiej. Zmiany paradygmatu w teologii mi-
sji, thum. R. Merecz, K. Wiazowski, M. Wilkosz, Katowice 2010.

Castro E., Krélestwo Boze a misje, w: Misjologia. Perspektywa ekumeniczna.
Maty stownik, thum. A. Kurys, s. 163-166.

Dziura R., Misjologia. II, w: Encyklopedia katolicka, 12, (red.) E. Gigilewicz, Lu-
blin 2008, koll. 1223-1226.

Jagodzinski M., Misje. Teologia — historia — rzeczywisto$¢, Radom 2013.
Kempis von St., Benedykt XVI. Podstawy nauczania, thum. A. Peszke, N. Stelma-
szyk, Poznan 2006.

Koza St. J., Pietrzak A., Nakaz misyjny, postannictwo misyjne, w: Encyklopedia
katolicka, t. 13, (red.) E. Gigilewicz, Lublin 2009, koll. 675-676.

Nichols A., Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, thum. D. Chaberajska, Krakow 2005.

Proniewski A., J6zefa Ratzingera recepcja Soboru Watykariskiego II, ,Rocznik
Teologii Katolickiej” 2013 t. XII/1, s. 43-59.

Ratzinger J., Chrystus i Jego Kosciél, tham. W. Szymona, Krakdéw 2005.
Sienkiewicz E., Milo$¢, ktéra odstania sie w mitosierdziu, ,Studia i rozprawy”
nr 49, Szczecin 2018.

Sienkiewicz E., Od wspélnoty do wspdlnoty i od Paschy do Paschy, ,,Studia i Roz-
prawy” nr 36, Szczecin 2014.

Spindler M., Chrzest a misje, w: Misjologia. Perspektywa ekumeniczna. Maly
stownik, tham. A. Kurys, s. 62-66.

SzyszkaT., Niedzielamisyjna,Swiatowy Dzier Misyjny,w: Encyklopediakatolicka,
t. 13, (red.) E. Gigilewicz, Lublin 2009, koll. 1059.



ks. Radoslaw Kacprzak®

Liturgia jako zr6dlo przepowiadania w kaznodziejstwie slugi
Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego

Wstep

Ojciec Swiety Franciszek w Adhortacji apostolskiej Evangelii gau-
dium podkresla, ze liturgiczne gloszenie stowa Bozego, zwlaszcza w kon-
tekScie zgromadzenia eucharystycznego, jest nie tyle okazja do medytacji
i katechezy, co raczej dialogiem miedzy Bogiem i Jego ludem. Dialog ten
oglasza prawdy o zbawieniu i wcigz na nowo przypomina o zobowiaza-
niach, jakie wynikaja z przymierza. Widzimy tu specjalng warto$¢ homilii,
wynikajaca z jej kontekstu eucharystycznego, co sprawia, ze przewyzsza
ona jakakolwiek katecheze, stanowigc najwyzszy moment dialogu Boga
ze swoim ludem, poprzedzajacy sakramentalng komunie. Homilia jest
podjeciem dialogu Pana ze swoim ludem. Gloszacy stowo powinien rozpo-
zna¢ serce wspolnoty, by szuka¢ tam, gdzie jest zywe i zarliwe pragnienie
Boga ( zob. EG 137). Inne dokumenty Ko$ciola, jak np. Katechizm KoSciota
Katolickiego, wskazuja na liturgie jako uprzywilejowane miejsce dla kate-
chezy Ludu Bozego (por. KKK 1074), czyli dla wszelkiego przepowiadania,
a zwlaszcza dla przepowiadania homilijnego®. Wydana znacznie wcze$niej
Konstytucja soborowa o liturgii Swietej podkresla, ze ,jako czeS¢ samej
liturgii zaleca sie homilie, w ktorej z biegiem roku liturgicznego wyklada
sie na podstawie tekstow $wietych tajemnice wiary i zasady zycia chrze-
Scijanskiego” (KL 52). Katechizm Kosciota Katolickiego oraz dokumenty
Soboru Watykanskiego II zaznaczaja, ze liturgia jest szczytem, do ktorego
zmierza cala dzialalno$¢ KosSciola i jednoczesénie jest zrodlem, z ktorego
wyplywa cala jego moc (KKK 1074; por. KL 10). Liturgia to obok Pisma
Swietego 7rddlo dla przepowiadania, rodzace i potegujace wiare, bez kto-
rej nie ma zbawienia.

! Doktor teologii pastoralnej w zakresie homiletyki, wykladowca w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Radomiu (Wydzial Teologii KUL). Zainteresowania badawcze: teologia
przepowiadania, ewangelizacja, duszpasterstwo chorych. Adres e-mail: r.kacprzak@wp.pl
2 W. Glowa, Liturgia miejscem i zrédltem przepowiadania, Przemysl 1999, s. 17.
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Zroédlem przepowiadania sa bowiem zaréwno wszystkie czynno-
Sci liturgiczne, jak i $wiete teksty stuzace do sprawowania tych czynnoscis.
Soborowe stwierdzenie moéwiace o tym, ze homilia jest czeScig liturgii, nie
powinno byé rozumiane jakoby homilia byla tylko przemoéwieniem wyglo-
szonym przy okazji sprawowanej liturgii4. Homilia jest czescia liturgii, czyli
jest aktem sakramentalnym, ktory przynalezy catkowicie do samej dynamiki
obecnoéci stowa Bozego w liturgii. Pelni miedzy innymi funkcje zwiasto-
wania Chrystusa, wyjasniania Pisma, instruowania ludu i czyni to wszyst-
ko w $rodowisku kultu religijnego oraz znakow sakramentalnych. Jest wiec
SciSle zwigzana z liturgia, a liturgia nadaje jej sakramentalny ksztalt. Warto
doda¢, ze homilia jako integralna czes¢ liturgii posiada jej charakter i dyna-
mike, aktualizujac gloszone w niej misterium. Homilia, jako akt liturgicz-
ny, jest miejscem spotkania z Bogiem i oddawania Mu czci. Jest czynnoscia
uswiecajgca, kultyczna i aktem zbawczyms®. Jasno mozna stwierdzi¢, ze ho-
milia jest nie tylko czeécig liturgii, ale jest liturgia $cisle zwiazang z calym
jej kontekstem. Ma ona w sposob naturalny wypltywaé z czytan biblijnych,
poniewaz to one stanowia jedno z jej podstawowych Zrodel. Trzeba tez do-
da¢, ze homilia, wskazujac na zbawcza obecnosé Boga w zyciu wiernych oraz
w liturgii, dostarcza motywacji do celebrowania Eucharystii w danym czasie
i miejscu, pobudzajac do dziekezynienia i uwielbienia Boga®.

Dokumenty Ko$ciola w Polsce wskazuja wyraznie, ze liturgia, obok
Pisma Swietego, jest istotnym zrédlem nie tylko dla homilii, lecz takze
wszelkich form przepowiadania stlowa Bozego. Ranga liturgii, jako zré-
dla przepowiadania, wynika z faktu, ze zawiera ona bogata tre$¢ dla po-
uczenia wiernych’. Przepowiadanie liturgiczne jest stalym pokarmem dla

3 Tamze, s. 17.

4 Komisja do spraw Zycia i Poslugi Kaplanéw przy Krajowej Konferencji Biskupow
Katolickich USA. ,Dzi$ spelnily sie stowa Pisma, ktorescie slyszeli”. Homilia w niedzielnym
zgromadzeniu wiernych, ttum. H. Slawinski, Wloclawek 2002, s. 82-83.

5 Por. R. Kielczowski, Teologia mszalnej liturgii stowa, w: Eucharystia w duszpasterstwie,
(red.) A. L Szafranski, Lublin 1977; L. Szewczyk, Recepcja liturgicznego wymiaru homilii.
Studium homiletyczne na podstawie badarn kaznodziejstwa kaplanéw archidiecezji
katowickiej w latach 1972-1999, Katowice 2003, s. 58-59.

¢S. Dyk, Homilia w eucharystii niedzielnej, ,,Roczniki Teologiczne” 53 (2006), s. 243 (dalej
jako RT)

7 W. Bronski, Recepcja nauczania KoSciota wspélczesnego na temat liturgii jako zro-
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wiernych i w odroznieniu od katechezy, ktora dokonuje sie w jakims usta-
lonym czasie, jest czym$ permanentnym, a takze istotnym dla zycia ducho-
wego wiernych na kazdym etapie rozwoju. Tego rodzaju przepowiadanie
sklania do ciaglego zglebiania prawdy o Bogu i §wiecie oraz sprzyja do-
strzeganiu najglebszego wymiaru ludzkiej egzystencji przez odniesienie jej
do ostatecznego celu, jakim jest zycie wieczne®.

Podejmujac kontekst jednego ze Zrodel przepowiadania, jakim jest
liturgia, warto zapoznac¢ sie z tym, w jaki sposob wykorzystywat je stuga
Bozy biskup Piotr Golebiowski. Zagadnienie to wydaje sie istotne, zwlasz-
cza podczas trwania procesu beatyfikacyjnego w diecezji radomskiej,
a niniejszy artykul moze by¢ pomoca w lepszym poznaniu nauczania tego
nieztlomnego Pasterza.

Warto juz na samym poczatku zauwazy¢, ze stuga Bozy, wykorzy-
stujac to wazne zrodlo w swoim przepowiadaniu, wyprzedzal nieco na-
uczanie soborowe, a nawet dokumenty, ktére podejmowaly to zagadnienie
i powstaly juz po jego $mierci. Gloszenie homiliiikazan bylo bowiem waz-
na czescia misji w czasie jego postugi kaplanskiej i biskupiej podejmowa-
nej zawsze w konkretnym kontekscie liturgicznym. Niniejsze opracowanie
zawiera odpowiedz na pytanie, w jaki sposob stuga Bozy biskup Piotr Gole-
biowski wykorzystywat liturgie w swoim kaznodziejskim przepowiadaniu
i moze by¢ inspiracja dla wspolczesnych kaznodziejow, by czesciej czer-
pali z bogactwa tekstow liturgicznych, ktore sa uzywane w czasie celebracji.
Autor tego artykulu zdaje sobie sprawe z bogactwa tekstoéw, ktére mozna
przeanalizowaé, jednak ze wzgledu na obfity material Zrodlowy, zostana
poddane analizie tylko niektére kazania biskupa wygloszone w ciggu roku
liturgicznego a takze kazania maryjne, o $wietych i okoliczno$ciowe. Ce-
lem prezentacji bedzie nie tylko ich sprawozdawczy charakter i analiza,
ale takze zacheta czytajacych do odkrycia bogatych tresci teologicznych,
przekazywanych przez stluge Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego.

dla homilii w przepowiadaniu niedzielnym dla dorostych” Biblioteki Kaznodziejskiej”
i,Wspolczesnej Ambony” RT 48/6 (2001), s. 205.

8 H. Stawinski, Znaczenie przepowiadania stowa Bozego w liturgii dla budowania wiary
katechizowanych, ,,Polonia Sacra” 21( 2017) nr 2(47), s. 96-97 (dalej jako PS).
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1. Liturgia jako zZrodlo przepowiadania w kazaniach biskupa
Piotra Golebiowskiego wygloszonych w ciagu roku liturgicz-
nego

Liturgia, jak juz zostalo wspomniane, obok Pisma Swietego, jest
bardzo waznym zrédlem przepowiadania. Podczas niej gloszone jest slo-
wo Boze i pomiedzy nimi nie zachodzi zadne pekniecie, gdyz jest ona dzia-
taniem Chrystusa i KoSciola, a zarazem sakramentalnym gloszeniem stowa
Bozego®. Objawienie Boze dociera bowiem do ludzi wierzacych nie tylko
dzieki Biblii i Tradycji, ale wyrazane jest rowniez szczegblnie w liturgii'.
W czasie liturgii swoje homilie wyglaszat takze shuga Bozy biskup Piotr Go-
tebiowski.

Zdecydowana cze$¢ homilii stanowig kazania®* wygloszone w ciggu
roku liturgicznego. W zbiorze tych kazan pojawiaja sie najpierw homilie
adwentowe. W jednej z nich na I niedziele tego okresu liturgicznego stuga
Bozy podkresla charakter czasu Adwentu. Stwierdza wyraznie, ze ,,Adwent
to czas glebokiej tesknoty za Panem Bogiem, za zblizeniem sie do tego,
ktory sam Jeden dla dusz naszych jest Swiattem, Miloscia, Moca i Poko-
jem. Liturgie tego czasu wypelniaja teskne i pelne ufnosci wolania: «Do
Ciebie Panie podniosltem dusze moja, w Tobie ufam, a nie bede zawsty-
dzony na wieki-tak rozpoczyna sie dzisiaj Msza §wieta: Spuécie niebiosa
rose, a obloki niech spuszcza z deszczu sprawiedliwos$¢, niech otworzy sie
ziemia i wyda Zbawiciela». Tak rozpoczynajg sie adwentowe msze ku czci
Naj$wietszej Maryi Pannie — zwane roratami. Sa to wezwania do nas skie-
rowane, abySmy dni adwentu przezywali w zjednoczeniu z Panem Bogie-

10
m .

9 B. Migut, Celebracja liturgiczna miejscem i zZrédlem homilii, w: Homilia integralna.
Studium tresci przepowiadania homilijnego, (red.) M. Dabréwka, M. Klementowicz,
Tarnéw 2017, s.134.

1o S, Koperek, Liturgia zrédlem przepowiadania, w: Liturgia i przepowiadanie, (red.)
W. Przyczyna, Krakow 2010, s.119-120.

1 Termin ,,kazanie” w tym opracowaniu jest uzywany zamiennie ze stowem ,homilia”
ze wzgledu na potoczne ich zastosowanie. Nalezy jednak w ramach refleksji naukowej
pamietaé o istniejacych pomiedzy nimi réznicach. Homilia jest bowiem typowa jednostka
przepowiadania w ramach celebracji eucharystycznej, a kazanie moze by¢ wygloszone poza
nia.

2P, Golebiowski, Kazanie na I niedziele Adwentu. Jak przezy¢ okres Adwentu?, ,,Archiwum
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W innym kazaniu pojawia sie wyjasnienie terminu uzywanego w II1
niedziele Adwentu — Gaudete. Biskup glosi: ,Niedziela III adwentu jest na-
zywana Gaudete— weselcie sie. Wszystkie modlitwy Mszy §w. i brewiarza
przepojone sa rados$cig. Jaki powo6d? w liturgii odtwarzamy okres oczeki-
wania na przyjscie Zbawiciela. Przezywamy tesknote ludzi sprawiedliwych
Starego Testamentu: spuscie niebiosa rose, Odkupiciel przyszedl, przepro-
wadzit dzielo zbawienia™s.

W zbiorze kazan w ciagu roku liturgicznego znajdziemy tez homilie
na uroczysto$¢ Bozego Narodzenia. Jest w niej pewna nowo$¢ — pojawia
sie bowiem nawigzanie do liturgii jutrzni. Biskup podkresla, ze ,uroczy-
ste nabozenstwo zwane jutrznia jakie w $§wigtyniach naszych odprawia sie
w dzien Bozego Narodzenia rozpoczyna sie radosnym okrzykiem: Chry-
stus nam sie narodzil, pdjdzcie poklonmy sie Jemu. Okrzyk ten przenosi
nas w wiekopomnga chwile, kiedy to wéréd nocnej ciszy przy oSlepiajacych
blaskach jasnosci niebianskiej Aniol oglaszal ubogim pasterzom na polach
betlejemskich radosna nowine «opowiadam Wam wesele wielkie, ktore
bedzie wszystkiemu ludowi, bo sie Wam narodzil Zbawiciel, ktéorym jest
Chrystus Pan w mieécie Dawidowym. A ten znak dla Was: znajdziecie nie-
mowlatko owiniete w pieluszki i polozone z zlobie» 4.

W jednym z kazan wygloszonym przez Piotra Golebiowskiego
jeszcze przed przyjeciem sakry biskupiej, zaznacza on, ze ,w liturgiach
wschodnich na czolo dzisiejszej uroczystoSci wysuwa sie pamigtka chrztu
Chrystusa, odtwarzana w po$wieceniu wody w rzekach, stawach albo stud-
niach. W naszej liturgii obrzadku lacinskiego przewaza mysl o przybyciu
do Chrystusa Medrcow ze Wschodu, bedacych pierwocinami pogan. Ewan-
gelia $wieta szczegolowo nam o tym fakcie opowiada a dla glebszego upa-
mietnienia poklonu Medrcow, kaptan w imieniu Ko$ciola $w. przed suma
pos$wieca zloto, kadzidlo i mirre (...). Dary te kryja w sobie Boze tajemnice
— jak mowimy w pacierzach kaplanskich. Zloto ujawnia potege krola, ka-
dzidlo — godno$¢ Najwyzszego Kaptana, mirra zapowiada meke i pogrzeb

Kurii Diecezji Radomskiej”, t. I11, s. 64 (dalej jako AKDR).

13 Tenze, Kazanie w Chobrzanach 13. XII 1964 roku, AKDR, t. XIV, s. 33.

4 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢é Bozego Narodzenia — kim jest Dziecie Jezus i1 po co
przychodzi?, AKDR, t. III, s. 3.
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Boga-Czlowieka (...). Od dawna wyznawcy Chrystusowi niosg do $wiatyni
w Uroczysto$¢ Objawienia Panskiego zloto, kadzidlo i mirre, aby przez po-
Swiecenie kaplanskie staly sie zadatkiem blogostawienstwa Bozego™s.

We wspomnianej homilii Piotr Golebiowski wyjasnia symbolike kre-
dy uzywanej do oznaczenia drzwi domow. Biskup thumaczy, ze ,,w modlitwie
przy po$wieceniu kredy kaptan blaga Boga, aby ci, ktérzy na drzwiach swego
mieszkania poSwiecong kreda wypisza imiona $wietych Medrcow, Kacpra,
Melchiora i Baltazara, przez ich wstawiennictwo i zastugi doznawali zdro-
wia ciala i pomocy dla duszy. Wedlug dawnego zwyczaju w Polsce, rodziny
katolickie w dniu Objawienia Panskiego przynosza do kosciola krede w celu
jej poSwiecenia.

Po przyjsciu ze Swiatyni kto$ z grona rodziny wypisuje na drzwiach
mieszkania po$wiecona kreda pierwsze litery imion trzech Medrcow
K. M. B, przedziela te litery krzyzykami a na koncu cyframi pisze liczbe przy-
padajacego roku. Co ten napis przypomina, czego uczy? Najpierw poucza,
ze mieszkancy domu opatrzonego znakiem Krzyza Chrystusowego wyzna-
ja wiare $wieta, te sama do ktérej powolani zostali Medrcy ze Wschodu,
a ktora bez skazy przechowuje Ko$ciol $w. imiona trzech Medrcow wskazu-
ja nam godny nasladowania przyklad mezéw Bozych, jak ceni¢ skarb wiary
i kierowac¢ sie jej duchem, nie cofajac sie przed zadna ofiarg. Liczba bieza-
cego roku nam przypomina, ze kazda chwila zbliza nas do bram wiecznosci.
Dlatego oddajemy ten rok pod opieka Bozg i Swietych, abySmy go przezyli
z pozytkiem dla duszy, z my$la o najwyzszym celu naszym. O blogostawien-
stwo Boze w calym zyciu naszym modli sie KosSciol przy poswieceniu kredy.
O pomoc dla duszy, ale rowniez o zdrowie ciata™®.

W innej homilii, wygloszonej na rozpoczecie Wielkiego Postu,
administrator apostolski wyjasnia obrzed posypania gtow popiotem, na-
wigzujac do historii tego obrzedu. Biskup konkluduje, ze ,w zyciu litur-
gicznym Kosciola posypywanie gléw popiolem na znak pokuty nalezy do
starozytnych praktyk. Pierwotnie stosowano ten obrzed wylacznie do tych,

15 P. Golebiowski, Kazanie liturgiczne na Uroczystosé Trzech Kroli, ,,Wspdlczesna Ambona”
2 (1947), s. 13-14 (dalej jako WA).
16 Tamze, S. 14-15.
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ktorzy za ciezkie wykroczenia odprawiali publiczng pokute. Na poczatku
Wielkiego Postu przybywali oni do drzwi ko$ciola, pokryci worami, boso.
Kaplan w otoczeniu wiernych wprowadzal pokutnikow do §wigtyni, nazna-
czal pokute, pokrapial ich woda swiecong, posypywal im glowy popiotem.
W tym czasie Spiewano psalmy pokutne. Nastepnie wyprowadzano pokut-
nikdw ze Swiatyni, przypominajac im wyrok Bozy, wydany na pierwszych
rodzicéw przy wyrzucaniu ich z raju. Dopiero w Wielki Czwartek pokut-
nicy otrzymywali rozgrzeszenie i odtad mogli bra¢ udzial w Najswietszej
Ofierze. Czesto zdarzaly sie wypadki, ze wierni z pobozno$ci szli miedzy
pokutnikéw publicznych, przyjmowali popiol na swe glowy, aby tym aktem
wyrazi¢ zal za popelione grzechy i doda¢ odwagi pokutujacym braciom.
Od XI wieku zanika pokuta publiczna, lecz w liturgii ko$cielnej pozostata
ceremonia popielcowa”.

W kazaniu na I niedziele Wielkiego Postu biskup rowniez wyjasnia
istote tego okresu liturgicznego. Zaznacza w homilii, ze ,czas Wielkiego
Postu, ktory rozpoczeliémy w Srode popielcowa to okres wielkich i szcze-
goblnych task Bozych.

W tym czasie Pan Bog, najlepszy nasz Ojciec, ktory pragnie i szuka
dobra, naszego szczescia, uzycza nam przeobfitych pomocy potrzebnych do
zbawienia i u§wiecania dusz naszych. O$wieca nasze umysty, bySmy glebiej
poznali, po co zyjemy na ziemi, jak powinni§my poprowadzi¢ zycie nasze.
Pobudza serca nasze do dobrego, aby$my rozmitowali sie w tym, co czyste,
szlachetne, Swiete, co opiera sie na pelieniu woli Bozej ™

W zbiorze homilii pasterza sandomierskiego pojawia sie tez kaza-
nie na Poniedzialek Zielonych Swiatek. Biskup naucza w nim, ze ,Swieto
Zeslania Ducha Swietego ma w liturgii uroczysta oktawe, podczas ktorej
przezywamy tajemnice zstapienia Ducha Pocieszyciela na Apostoléw oraz
rozwazamy Jego roznorakie, a ustawiczne dzialanie w Ko$ciele Swietym.
Dzi$ rozbrzmiewa w liturgii nuta radosnej wdziecznos$ci za Swiatto wia-
ry, ktére Duch Swiety zapala w umystlach i sercach wyznawcow Chrystu-
sowych. W introicie Mszy §w. odmawiamy slowa: nakarmit ich thustoscia

7 Tamze.
8 Tenze, Kazanie na I niedziele Wielkiego Postu, AKDR, t. 11, s. 47.
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zboza i nasycit ich miodem z opoki. Radujcie sie Bogu Pomocnikowi nasze-
mu, wykrzykujcie Bogu Jakubowem ™.

W niedziele Chrystusa Kréla wyodrebnia sie pewna nowo$¢, czyli
nawigzanie do introitu ze Mszy Swietej. Kaznodzieja sandomierski pod-
kreéla, ze ,Introit ten ukazuje nam triumf i uwielbienie Jezusa Chrystusa
w przybytkach niebianskich. Jego krolewski tron otacza rzesza wybrancow
Bozych, aniolow i $wietych, Spiewajacych piesn chwaly: godzien jest Bara-
nek, ktdry zostal zabity, otrzymal wladze i bostwo, madro$¢ i moc na wieki
wiekow”2°.Wsrod kazan wygloszonych w ciggu roku liturgicznego jest tez
homilia na uroczystos¢ NajSwietszego Imienia Jezus. Biskup glosi w niej,
ze ,podwojne Swiadectwo daje $w. Piotr o wielko$ci i potedze Najswiet-
szego Imienia Jezus, ktore dzi§ czcimy osobna uroczysto$cia liturgiczna.
Jedno — $wiadectwo czynu — to cud uzdrowienia w imie Jezusa Chrystu-
sa, czlowieka chromego od lat dzieciecych. Drugie — $wiadectwo slowa,
gdy Ksigze Apostotow stwierdza z glebokim prze$swiadczeniem — wobec
ludu i starszyzny zydowskiej, ze Imie Jezusa jest fundamentem zbawienia
i szczeScia™.

2. Liturgiajako Zrédlo przepowiadania w niektorych kazaniach
maryjnych biskupa Piotra Golebiowskiego

Podejmujac tematyke zwigzang z liturgia jako zrédlem przepowia-
dania w kaznodziejstwie stugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego, nie
moze zabrakna¢ analizy niektorych kazan maryjnych. Warto podkresli¢,
ze nasz kaznodzieja byl biskupem maryjnym, co potwierdzalo jego bi-
skupie zawolanie Maria spes nostra, a takze umieszczenie w herbie litery
M i kotwicy. Prawie we wszystkich kazaniach maryjnych pojawiala sie apo-
strofa i zawolanie skierowane do Matki Bozej*2. Przepowiadanie w kazaniach

9 P, Golebiowski, Kazanie na Poniedzialek Zielonych Swigtek, ,,Wspolczesna Ambona”
2 (1947), s. 330.

20 Tenze, Kazanie na Uroczystos¢ Chrystusa Kréla do delegacji przybytych z parafii
do bazyliki katedralnej na soborowq Msze wieczerzy Panskiej, AKDR, t. IV, s. 185.

2 Tenze, Kazanie na Uroczysto$é Najswietszego Imienia Jezus. O potedze Najswietszego
Imienia Jezus, AKDR, t. II. s. 1.

22T, Woéjcik, Wspomnienie o ks. biskupie Piotrze Golebiowskim, Rzym 1981, s. 6; J. Mrow-
czynski, Polscy kandydaci do chwaly ottarzy, Wroclaw 1987, s. 72.
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maryjnych bylo okazja do poglebiania kultu Maryi a takze zapewniania
wiernych o obecno$cii zbawczej dzialalno$ci Matki Bozej w zyciu wyznaw-
coéw Chrystusaz3. W kaznodziejstwie biskupa z Sandomierza latwo mozna
uchwyci¢ pobozno$¢é maryjna ktéra towarzyszyta mu od najmlodszych lat
zycia i wyrazala sie nie tylko w przepowiadaniu, ale rowniez w osobistym
nabozenstwie rézancowym, ktore bylo przez niego czesto praktykowane?.

W jednym z kazan maryjnych, wygloszonych z okazji uroczystosci
Swietej Bozej Rodzicielki, administrator apostolski podkresla charakter li-
turgii tego dnia, gloszac, ze ,pierwszy dzien roku rozbrzmiewa w liturgii
nutg szczerej, serdecznej radosci z przyj$cia na ziemie Zbawiciela. Wszak to
oktawa, 6smy dzien Uroczystosci Bozego Narodzenia. Ko$ciél w tym dniu
obchodzi pamiatke tajemnicy obrzezania Panskiego, by uczcié¢ po§wiecenie
i glebokie wyrzeczenie sie Boskiego Zbawcy, ktory z mitosci ku nam poddat
sie bolesnemu i upokarzajacemu obrzedowi Starego Testamentu”.

Kazanie z okazji uroczysto$ci Matki Bozej Gromnicznej po raz ko-
lejny przedstawia analize przezywanej liturgii. Biskup podkresla, ze ,,Ko-
$ci6t dzi§ wspomina w liturgii czcigodnego starca Symeona, ktéry pod na-
tchnieniem Ducha Swietego wyszed! na spotkanie éw. Rodziny, z rak Maryi
wzial Dziecigtko Jezus na swe drzace ze starosci, a wiec ze wzruszenia dlo-
nie i w natchnionej pie$ni moéwil o Chrystusie Panu, ze jest $wiatlo$cia na
oSwiecenie pogan i chwalg ludu Izraelskiego”2°.

W innym kazaniu, wygloszonym réwniez z okazji uroczystosci Naj-
Swietszej Maryi Panny Gromnicznej, pojawia sie odniesienie do modlitwy
odmawianej przy pos$wieceniu gromnic. Kaznodzieja sandomierski pod-
kreséla, ze ,gromnica dzi$§ po§wiecona ma tajemnicze a glebokie znaczenie,
jak to nam dzi$§ Koéciol $wiety thumaczy w liturgii w ostatniej z pieciu mo-
dlitw przy poswieceniu gromnic takie kaplan wypowiedzial slowa: Panie
Jezus Chryste, ktory ukazujac sie w dniu dzisiejszym w naturze ludzkiej

23 M. Zimalek, Maryja w nauczaniu pasterskim Biskupa Piotra Golebiowskiego, ,,Kronika
Diecezji Sandomierskiej” 81(1988), s. 80 (dalej jako KDS).

24J. Banaskiewicz, Bp Piotr Gotebiowski, Sandomierz 1989, s. 27.

35P. Golebiowski, Kazanie na Nowy Rok. Maryja w liturgii Nowego Roku, AKDR, t. VI,
s. 68-69.

26 Tamze, s. 89.



306 Radostaw Kacprzak

zostale$ ofiarowany w $wigtyni, ktérego czcigodny starzec Symeon o$wie-
cony $wiatto$cig Ducha twego rozpoznal, wzigl na swe rece i blogostawil —
spraw prosimy, abyémy oéwieceni i pouczeni lasky tegoz Ducha Swietego
Ciebie prawdziwie poznali i wiernie umilowali”>.

Swieto Narodzenia Najéwietszej Maryi Panny bylo okazja dla bi-
skupa z Sandomierza, aby w swoim kazaniu da¢ odpowiedZ na pytanie,
dlaczego czcimy Maryje w tajemnicy Jej narodzenia. Pasterz sandomierski
wyraza to w stowach: , Kosciol $w. corocznie dnia 8 wrzesSnia w swej liturgii
z mlodzienczym zachwytem wota: Narodzenie Dziewicy Maryi uroczyScie
czcimy i sktadamy pokton Chrystusowi Panu, jej Synowi. W tym wezwaniu
podaje nam Koscidl gleboki powod, dlaczego z taka radoscia i czcig obcho-
dzimy pamiatke Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny”28.

W innym kazaniu, wygloszonym réwniez z okazji tej uroczystosci,
nasz kaznodzieja podkresla charakter przezywanej liturgii, gloszac, ze ,li-
turgia uroczystoSci Narodzenia NajSwietszej Maryi Panny rozbrzmiewa
nutg czystej i $wietej radosci. Jakby z oddali slyszymy juz melodie hymnu
anielskiego Spiewanego w noc Bozego Narodzenia: chwala na wysokosci
Bogu, a na ziemi pokdj ludziom dobrej woli. To Matka KoSciol przyzywa
nas dzisiaj do kolebki Maryi i wklada nam w usta pie$n szczerego, glebo-
kiego wesela: sercem i dusza wySpiewujmy chwale Chrystusa Pana. W tym
uroczystym dniu narodzin Naj$wietszej Rodzicielki Bozej z najwieksza
przyjemnoscia czcijmy narodzenie blogostawionej Maryi, aby ona wsta-
wiala sie za nami do Pana Jezusa™.

Kazanie wygloszone z okazji Narodzenia Naj$wietszej Maryi Pan-
ny zawiera tez nawigzanie do modlitwy brewiarzowej odmawianej przez
kaplanow. Biskup glosi w nim, ze: ,Liturgia dnia dzisiejszego wzywa nas
do czystej, $wietej radosci. W jednej z modlitw pacierzy kaplanskich moé-
wiliémy: z rado$cia przezywamy narodzenie Naj$wietszej Maryi Panny, bo

27 P. Golebiowski, Kazanie na Uroczysto$¢ NajsSwietszej Maryi Panny Gromnicznej.
Bqdzmy synami Swiatto$ci, AKDR, t. II, s. 6.

28 Tenze, Kazanie na Swieto Narodzenia NajsSwietszej Maryi Panny 8 wrzesnia, AKDR,
t.V,s. 14.

2 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢ Narodzenia Najswietszej Maryi Panny. O postannictwie
Maryi, AKDR, t. 1, s. 33.
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z niej ukazalo sie zbawienie wierzacym, a jej zycie chwalebne dato Swiatlos¢
Swiatu. Oto dwa glowne powody radosci naszej: narodzenie Maryi jest zapo-
wiedzia wejScia Stonca SprawiedliwoSci, ktorym jest Pan nasz Jezus Chry-
stus — zbawienie wierzacych. Narodzenie Maryi jest tez poczatkiem zycia
chwalebnego, pieknego, $wietego bez grzechu. Dlatego narodzenie Maryi
rzuca snopy $wiatla na drogi zycia ludzkiego w kazdym pokoleniu. Maryja
przypomina, ze powinni§my uznaé nad soba Najwyzszego Zwierzchnika,
Stworce Pana, Najlepszego Ojca — Boga. A podstawowym zadaniem na-
szym jest dgzenie, aby codziennie swe zycie za przykladem Maryi oprzec
na prawie Bozym, na zasadach Ewangelii Chrystusowej a nade wszystko na
tych dwoch najwazniejszych przykazaniach: bedziesz milowal Pana Boga
swego z calego serca swego i bliZzniego swego jak siebie samego”s°.

Znaczenie $wieta maryjnego, stluga Bozy biskup Piotr Golebiow-
ski podkreéla w kazaniu maryjnym, wygloszonym w bazylice katedralne;j:
»Dzisiejsza uroczysto$¢ liturgiczna ofiarowania Naj$wietszej Maryi Panny
ukazuje nam caltkowite i glebokie oddanie sie Maryi zaraz w poczatkach
zycia Pana Boga™s'.

W kazaniach maryjnych pasterz sandomierski czesto przytacza sto-
wa zaczerpniete z modlitw liturgicznych. Tak dzieje sie w kazaniu przed
poswieceniem oltarza NajSwietszej Maryi Nieustajacej Pomocy. Biskup
glosi, ze ,modlitwy liturgiczne dzi$ wolaja: wesel sie Jeruzalem, ty KoScie-
le Swiety Chrystusowy, ktory zrodzil sie z otwartego boku Zbawiciela, aby
dalej prowadzi¢ Jego dzieto na ziemi. Wesel sie szczery wyznawco Chry-
stusowy, mezczyzno i niewiasto, starcze i dziecko male w Ko$ciele Swietym
znajdziesz zrodlo bijace ku zywotowi wiecznemu 32,

W innym kazaniu, wygloszonym z okazji tej samej uroczysto$ci,
nasz kaznodzieja wyjasnia, czym jest Swieto Niepokalanego Poczecia.
sNiepokalane Poczecie NajSwietszej Maryi Panny to Swieto Maryi, ale
to rOwniez nasze Swieto, tak jak rados¢ Maryi jest radosScig dziecka. Piek-
no$¢ Matki jest pieknoécia duszy dziecka. Nieskalana czysto$¢ Matki —

3¢ Tenze, Kazanie w Sulistawicach 8 IX 1962 roku, AKDR, t. IV, s. 52.

3t Tenze, Kazanie w bazylice katedralnej 21 XI 1969, AKDR, t. VI, s. 12-13.

32 Tenze, Kazanie przed poswieceniem oltarza NajsSwietszej Maryi Panny Nieustajqcej
Pomocy w parafii mariackiej w Ostrowcu, AKDR, 1.V, s. 37.
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ostoja czystosSci dziecka. Niepokalane poczecie to ostoja czystosci obycza-
JjOW w zZyciu naszym”33.

3. Liturgia jako zrédlo przepowiadania w kazaniach okoliczno-
Sciowych i w kazaniach o swietych

W zbiorze analizowanych testow znajduja sie tez kazania okolicz-
nosciowe gloszone z racji ro6znych okazji i do réznych grup formacyjnych
dzialajacych przy parafiach.

W jednym z kazan stuga Bozy biskup Piotr Golebiowski nawigzuje
do stow wypowiadanych przy obrzedzie Swiecen akolitow. Pasterz sando-
mierski pisze: ,przy $wieceniu akolitow Koécidl $wiety odzywa sie «wtedy
godnie beda podawac¢ chleb, wino i wode do oltarza, jesli w Najswietszej
ofierze skladac¢ beda swoje dary”s+. Biskup dalej wyjasnia: ,nie macie Swie-
cen, ale jak mozecie przynosicie dary ofiarne: hostie, wino, wode w am-
putkach. To tez znak — w kazdym chrze$cijaninie Swiatlo§¢ oddziela siebie
i swoje postepowanie, w my$l stow Chrystusa, w zjednoczeniu z Jezusem
Chrystusem, Swiatlo$cia §wiata”s.

Na zakonczenie roku szkolnego, w jednym z kazan, pojawia sie na-
wigzanie do prefacji odmawianej w czasie Mszy Swietej. Biskup naucza:
»,Pan Jezus stanowczo oSwiadczyl; beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie.
I nie zostawil nas sierotami. Pozostal z nami, aby nas prowadzi¢, pocie-
szat, wspomagac. Z Jego pomocy ustawicznie korzystamy. Dlatego nalezy
sie od nas gorace podziekowanie Panu Bogu, jak to nam zaleca prefacja
Mszy Swietej: dzieki sktadajmy Panu Bogu naszemu, méwi kaptan, na co
ministrant odpowiada: godna i sprawiedliwg to jest rzecza. Kaplan pod-
chwytujac te stowa mowi dalej: prawdziwie godna i sprawiedliwa, stuszna
i zbawienna jest rzecza, aby$my Tobie Ojcze Wszechmogacy zawsze i wsze-
dzie sktadali dziekczynienie”s°.

33 Tenze, Kazanie na Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Mary Panny,
AKDR, t. ITI, s. 65.

34 Tenze, Homilia wygloszona 6 I 1972 roku do ministrantéw w kosciele sw. Michala,
AKDR, t. XIII, s. 18.

35 Tamze.

36 P. Golebiowski, Kazanie na zakonczenie roku szkolnego, AKDR, t. X1I1I, s. 50.
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W zbiorze kazan okoliczno$ciowych jest tez kazanie wygloszone na
prymicji kaplanskiej. Biskup wyjasnia w nim obrzed i przytacza modlitwe
odmawiang w czasie namaszczenia olejem kaplanskich dloni. ,,W czasie
Swiecen kaplanskich ksigdz biskup przy $piewie Veni Creator namaszcza
olejem $wietym dlonie mlodego kaplana i mowi przy tym slowa: racz Panie
poswieci¢ i uswiecic te rece przez to namaszczenie i blogostawienstwo. Aby
wszystko, co one poblogostawia, bylo poblogostawione, a co poswieca bylo
poswiecone i u§wiecone w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa. Kto zliczy,
ile daréw Bozych dociera do ludzkich dusz za posrednictwem namaszczo-
nych rak kaplana, udzielajacych blogostawienstwo, dokonywajacych roz-
nych poswiecen™.

Inne kazanie prymicyjne ukazuje nawigzanie do jednej z piesni li-
turgicznych. Biskup glosi w nim: ,W liturgii dzisiejszej rozbrzmiewa po-
rywajacy okrzyk uwielbienia: chwal Syjonie Zbawiciela, chwal hymnami
wsrod wesela, Wodza 1 pasterza dusz. Ilez zdolasz, staw Go $miato, bo
przewyzsza wszystko chwalq, co wyspiewaé piesniq chcesz”8.

Kolejnym zbiorem kazan analizowanych w tym paragrafie jest seria
kazan poswieconych zyciu Swietych.

Kazanie po$wiecone sw. Walentemu, w dosy¢ szczegolowy sposob,
przedstawia sylwetke $wietego oraz nawigzuje do modlitwy liturgicznej
odmawianej z racji wspomnienia tego $wietego. Biskup zaznacza wyraznie:
~Przezywamy dzi§ w prastarej czcigodnej $wiatyni koprzywnickiej uroczy-
stoéé odpustowa ku czci §éw. Walentego, kaplana, meczennika. Swiety ten
nalezy do orszaku bohateréw wiary, ktorzy przelaniem krwi, po§wieceniem
swego zycia dali $wiadectwo Chrystusowi Panu jako prawdziwemu Synowi
Bozemu. Sw. Walenty kaptan pociaga do siebie serca nie tylko przez boha-
terstwo jakie okazal w godzinie meczenstwa, ale rowniez przez swa czula
dobro¢ wzgledem cierpiacych ludzi. Zblizal sie do nich, modlil sie w ich
intencji, kladl na nich swe kaptanskie rece i wypraszal uzdrowienia, albo
jesli taka byla wola Boza, by cierpieli — dar ochoczego dZwigania krzyza.

37 Tenze, Kazanie na prymicje kaplariskie, WA 2 (1947), s. 390-391.
38Tenze, Kazanie na prymicjach ksiedza Stanistawa Wroclawskiego. Lqczno$é kaptana
z Najs$wietszq Eucharystiq, AKDR, t. II, s. 77.
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To tez w niedoli, w cierpieniu, w nieszcze$ciu uciekamy sie z ufnoscig do
Sw. Walentego i znajdujemy w nim poteznego oredownika przed Panem
Bogiem. W modlitwie liturgicznej na dzien dzisiejszy blagamy Pana Boga,
aby$my za wstawiennictwem §w. Walentego byli uchronieni przed wszel-
kim niebezpieczenstwem, jakie nam zagraza”s°.

W innej homilii biskup zauwaza, ze szczeg6lne miejsce w liturgii
zajmuje $w. Jan Chrzciciel. Kaznodzieja sandomierski podkreéla: ,Z wiel-
kiej rzeszy wybrancéw Bozych stojacych w bialych szatach z palmami zwy-
ciestwa w rekach przed tronem Bozym Kosciot Swiety wyrdznia w liturgii
$w. Jana Chrzciciela szczegélnym obchodem pamigtki Jego narodzenia.
W ten sposob Koéciél sw. wyznacza w liturgii Janowi Chrzcicielowi honoro-
we, zaszczytne miejsce obok Chrystusa Pana i Naj$wietszej Matki Bozej™4.

Wsrod kazan o $wietych znajduja sie tez homilie po$wiecone $w.
Szczepanowi. W jednym z nich kaznodzieja nawigzuje do modlitw zawar-
tych w kaplanskim brewiarzu. ,,Pierwszy dzien po Uroczysto$ci Bozego Na-
rodzenia przeznacza Kosciot na obchdéd liturgiczny ku czci $w. Szczepana,
diakona, meczennika. Dlaczego $w. Szczepana spotyka to zaszczytne wy-
roznienie sposréd innych wyznawcow Bozych? Na to pytanie odpowiada-
ja nam slowa wyjete z pacierzy kaplanskich; bramy niebios stanely otwo-
rem przed Meczennikiem Chrystusowym, §w. Szczepanem, ktory zajmuje
pierwsze miejsce w orszaku Meczennikow”4',

W kazaniu po$wieconym §w. Szczepanowi pasterz sandomierski za-
znacza, ze uroczystos$¢ $w. Szczepana Scisle laczy sie z uroczystoscia Bozego
Narodzenia: ,dzisiejsza Uroczysto$¢ $§w. Szczepana, diakona, meczennika
zrosla sie w liturgii i w naszej swiadomosci ze Swietem Bozego Narodzenia.
Po zlozeniu holdu, czci, uwielbienia Boga, ktory stal sie czlowiekiem i ser-
decznej milo$ci, zarazem nastepnego dnia Ko$ciol $w. czci jednego z tych
swoich bohateréow, ktorzy przelali krew w obronie wiary Chrystusowej”+2.

39 Tenze, Kazanie w Koprzywnicy z okazji Sw. Walentego 14 II 1962 roku, AKDR, t. IV,
S. 44.

4° Tenze, Kazanie na Uroczystos¢ Sw. Jana Chrzciciela, AKDR, t. X1, s. 36.

4 Tenze, Kazanie na Uroczysto$é sw. Szczepana Meczennika. Sw. Szczepan — wzorem
mestwa, AKDR, t. I1I, s. 5.

42 Tamze.
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Zakonczenie

W przepowiadaniu stugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskie-
go liturgia jako Zrodlo przepowiadania zajmuje wazne miejsce, cho¢ jest
w mniejszym stopniu zauwazana niz inne zrodla. Warto jednak podkresli¢
i przypomnie¢, w jaki sposob nasz kaznodzieja korzystal z tego zrodla.

Bardzo czesto pasterz sandomierski wyjaénial charakter i znacze-
nie przezywanego okresu liturgicznego. Tak dzieje sie w przypadku kazan
wyglaszanych z okazji Adwentu, Wielkiego Postu czy Wielkanocy. Sa tam
wyjasnienia, dlaczego przezywamy dany okres liturgiczny. Nasz kazno-
dzieja wyjasnial takze dwa terminy uzywane w czasie niedziel Adwentu
i Wielkiego Postu. Chodzi tu miedzy innymi o terminy laciniskie: Gaudete
i Laetare. Nowo$cia w przepowiadaniu liturgicznym sa czeste odniesienia
do modlitw liturgicznych i modlitw uzywanych w kaplanskim brewiarzu.
Biskup czynil to, by podkresli¢ charakter przezywanej liturgii.

W kaznodziejstwie stugi Bozego pojawiaja sie tez wyjasnienia sym-
boliki liturgicznej i analiza modlitw liturgicznych wypowiadanych na przy-
klad przy poswieceniu kredy, kadzidla i mirry czy popiotu. W bardzo szcze-
gblowy sposob wyjasniony jest sam obrzed posypania gtow popiolem. Nie
brakuje tez analizy modlitwy przed prefacja, a takze wyjasnienia wstepow
uzywanych w czasie liturgii chrztu.

Biskup Piotr Golebiowski wyja$nia tez znaczenie biegu roku litur-
gicznego i elementéw charakterystycznych dla poszczegblnych okresow li-
turgicznych, np. Adwentu czy Wielkiego Postu. Wazna role odgrywaja dla
shugi Bozego piesni liturgiczne. Kilka razy pojawia sie podkreslenie istoty
ich znaczenia. Nie brakuje rowniez przytoczenia stow prefacji mszalnej,
wyjasniajacej znaczenie terminu ,,zmartwychwstanie”. Pewna nowoscia
jest nawigzanie do introitu wypowiadanego w czasie Mszy Swiete;.

W przepowiadaniu biskupim pojawiaja sie tez analizy modlitw uzy-
wanych przy obrzedzie Swiecen akolitow, a takze w czasie namaszczenia
olejem kaplanskich dloni przy udzielaniu Swiecen.

Warto zauwazyé, ze w kaznodziejstwie pasterza z Sandomierza,
pomimo odniesienia do liturgii jako Zrodla przepowiadania, wystepuja
pewne braki, ktore jednak moga by¢ tworcza inspiracja dla kaznodziejow
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w procesie tworzenia homilii czy kazan. Brakuje bowiem refleksji nad nie-
ktorymi znakami liturgicznymi i odniesienia do takich znakow, jak zgro-
madzenie liturgiczne, celebrans, ottarz, ambona, krzyz ottarzowy, naczynia
Swiete, gesty i postawy liturgiczne.

Podsumowujac zagadnienie zwigzane z liturgia jako zrodlem prze-
powiadania, nalezy stwierdzi¢, ze kaznodzieja, przygotowujac homilie,
powinien w szerokim stopniu korzystaé z tego Zrodla, jakim jest liturgia.
Moga to by¢ teksty liturgiczne zaczerpniete z Mszalu Rzymskiego, obrze-
dy mszalne, symbole i znaki liturgiczne, a takze momenty ciszy. Zrédtem
przepowiadania moga by¢ réwniez teksty, obrzedy, znaki i symbole zwia-
zane z kultem Eucharystii poza Msza Swietg, jak tez sakramenty $wiete,
sakramentalia i liturgia godzin.

Liturgiczny charakter homilii jest $ciSle zwigzany z misterium Eu-
charystii. Homilia ze swej natury jest eucharystyczna, poniewaz prowadzi
do Eucharystii i z niej czerpie swa tre$¢ najpierw poprzez czytania zaczerp-
niete z Pisma Swietego, a takze teksty zaczerpniete z czedci stalych lub
wlasnych, badz Mszy $w. z dnia. Oznacza to, ze zrédtem homilii moga by¢
poszczegoblne elementy z liturgicznej celebracji Eucharystii, a wiec obrzedy
wstepne, liturgia stowa Bozego i eucharystyczna oraz obrzedy zakoncze-
nia*3. Homilia z liturgia ma stanowi¢ calo$¢, dlatego zrodlem jej tresci musi
by¢ sprawowane misterium. Jeéli nie bedzie nawigzania do Mszy Swietej
— do jej czesci stalych i zmiennych, a takze do bogactwa znakow liturgicz-
nych i treSci zwigzanych z przezywaniem roku liturgicznego, wowczas
homilia bedzie dodatkiem do liturgii mszalnej, a nie etapem tej liturgii.
W czasie sprawowania Eucharystii Pan B6g mowi do czlowieka przez sto-
wo, ale takze przez znaki i symbole4. Wsrod nich najwazniejszymi sa:
zgromadzenie eucharystyczne, glowny celebrans, oltarz, ambona, chleb
i wino, krzyz ottarzowy, naczynia $wiete, szaty liturgiczne, kolor szat litur-
gicznych, Swiatlo (§wiece), kadzidlo, gesty i postawy liturgiczne.

43 W. Bronski, Recepcja nauczania Kosciota..., dz. cyt., s. 208.
44 Zob. H. Slotwinska, W. Glowa, Przepowiadanie o sakramentach w katechezie i homilii,
Lublin-Przemysl, s. 41-42.
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Waznym zrédiem homilii moga by¢ elementy ciszy we Mszy Swie-
tej. Momentami, w ktorych takie elementy pojawiaja sie, sa: akt pokutny,
czas po wezwaniu do oracji, po czytaniach lub po homilii oraz po Komunii
Swietej. Zroédlem przepowiadania moga by¢ takze teksty, obrzedy, symbole
i znaki zwigzane z kultem Eucharystii poza Msza Swieta. Sa wérod nich:
wiatyk, Komunia Swieta chorych i Komunia Swieta udzielana poza Msza
Swieta, a takze inne formy kultu Eucharystii poza Msza Swieta, tj. nawie-
dzenie i wystawienie Naj$wietszego Sakramentu, blogoslawienistwo Naj-
Swietszym Sakramentem, kongresy eucharystyczne.

Innymi Swietymi znakami, obok sakramentéw $wietych, sa sakra-
mentalia. Wéréd nich sa te, ktére wigza sie ze sprawowaniem Euchary-
stii, np. niedzielna aspersja, procesja przed suma, poSwiecenie popiotu czy
gromnic lub palm w Niedziele Palmowg. Sakramentaliami sg takze blogo-
slawienstwa i liturgia pogrzebu4s.

Zrédlem przepowiadania homilijnego moze byé takze liturgia go-
dzin. Jest ona modlitwa Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, modlitwa
Glowy i czlonkéw, modlitwa Chrystusa i Ko$ciola. Warto dodag¢, ze liturgia
ta uSwieca czas i czlowieka, ma silny zwigzek z Eucharystia, bedac takze
zrodlem i uwienczeniem dzialalno$ci pasterskiej+°.

Dokonujac analizy rozwazan na temat liturgii jako zrédla przepo-
wiadania w kaznodziejstwie slugi Bozego biskupa Piotra Golebiowskiego,
nalezy jeszcze raz zauwazy¢, ze chociaz nasz kaznodzieja w mniejszym
stopniu korzystat z tego Zrédla przepowiadania, to jednak jego sposéb po-
slugiwania sie tym Zrédlem moze by¢ inspiracja takze dla wspolczesnych
kaznodziejow, jak réwniez tworzacych program homiletyczny w konkret-
nym roku liturgicznym.

Warto na koniec zauwazy¢, ze homilia to nie tylko wyjasnienie ce-
remonii liturgicznej, ale takze obecno$¢ Chrystusa, ktory dziala w znakach
liturgicznych. Taka probe podejscia do liturgii podejmowat stuga Bozy bi-
skup Piotr Golebiowski. Tego rodzaju odniesienie do jednego z waznych
zrodel przepowiadania, jakim jest liturgia, moze by¢ inspiracja dla wie-

4 'W. Glowa, Liturgia..., dz. cyt., s. 335-345.
46 Tamze, S. 345-376.
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lu kaplanow w procesie pracy tworczej nad homilia, a poddane analizie
kazania sg dobra podpowiedzia do odczytania bogactwa glebokich tresci
teologicznych.

Streszczenie

Liturgia, obok Pisma Swietego, jest jednym z podstawowych zrodel przepowia-
dania. Stuga Bozy biskup Piotr Golebiowski wykorzystywat je czesto w swoim kaznodziej-
stwie. Liturgia byla przez niego analizowana w kazaniach gloszonych w ciagu roku, a takze
w homiliach maryjnych, okoliczno$ciowych i o §wietych. Kaznodzieja sandomierski w ory-
ginalny sposob korzystal z tego Zrodla, wyprzedzajac czasy, w ktorych glosil stowo Boze,
a takze p6zniejsze dokumenty Koéciola, ktore podkreslaly, w jaki sposdb mozna czerpaé
z bogactwa r6éznych wymiaréw liturgii. W jego kaznodziejstwie obecna jest nie tyko ana-
liza roku liturgicznego, ale takze sama symbolika liturgiczna i wypowiadane w niej modli-
twy, jak rowniez pieéni oraz konkretne znaki uzywane w czasie Mszy Swietej i poza jej
sprawowaniem. Przepowiadanie biskupa Piotra Golebiowskiego moze by¢ inspiracja dla
kaznodziejow, by opierali swe rozwazania nie tylko na Piémie Swietym, ale takze na samej
liturgii.

Slowa kluczowe: kaznodziejstwo, liturgia, homilia, zr6dla przepowiadania, stuga Bozy,
biskup, kazanie

Title: Liturgy as a source of proclaiming in the preaching of the Servant of God Bishop
Piotr Golebiowski

Summary

Liturgy, alongside the Bible, is one of the basic sources of proclaiming. The Servant
of God Bishop Piotr Golebiowski used it in his preaching. He was analyzing liturgy during
the sermons proclaimed within a year as well as in Marian and occasional homilies and
in the ones about Saints. The preacher from Sandomierz used this source of proclaiming
in an original way ahead its time when he spread the Word of God as well as subsequent
documents of the Church which emphasized the way how one can derive from the wealth
of different dimensions of the liturgy. In his preaching, we can meet not only the analysis
of liturgical year but also liturgical symbolism itself and prayers used in it as well as church
songs and specific signs used during the religious services and outside their celebrations.
The proclaiming of Bishop Piotr Golebiowski may be an inspiration for the preachers to use
not only the Bible much more often but also the liturgy itself during the proclaiming and
homilies.

Key words: preaching, liturgy, homily, sources of proclaiming, Servant of God, bishop,
sermon
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Maria Miduch*

Bo6g wkraczajacy w dzieje Swiata.
Sybillianski obraz boskiej interwencji eschatologicznej

»Nastapi rozsadzenie, ktoremu sam Bog przewodzic¢ bedzie” (4Syb 183)?

Wstep

Zydowska literatura apokryficzna stanowi szczegélne zrodlo badan
naukowych po$wieconych $rodowisku powstania Biblii. Mimo, iz ksiegi
uznawane za apokryfy? nie weszly w kanon Pisma Swietego, s3 niezwykle
cenne dla wszystkich, ktérzy badaja idee teologiczne pojawiajace sie na
styku biblijnego judaizmu i chrzeécijanstwa. Ten wyjatkowy material lite-
racki, ktory dotrwal do naszych czaséw ciggle jednak niestusznie zdaje sie
by¢ spychany na margines badan biblijnych. Zainteresowanie, jakie budzi
literatura apokryficzna, w wielu przypadkach zatrzymuje sie na poziomie
plytkiej fascynacji nieznanymi i w przekonaniu odbiorcow, tajemniczymi
ksiegami. Tym bardziej warto siegna¢ do tych zydowskich pism, ktore pre-
tendowaly do miana natchnionych i §wietych poddajac je glebszej reflek-
sji.

1. IV Ksiega Sybillianska

Wsrod wielu ksigg apokryficznych szczegdlne miejsce zajmuja te, kto-
re swymi korzeniami siegaja zydowskiej diaspory. Z jednej strony czerpia
one z tradycji przodkéw i wyrazaja szczere przywigzanie do niej, z drugiej
za$ cechuja sie otwarto$cia na nowe idee, a takze formy przekazu tresci.

! Doktor Teologii Biblijnej UPJPII w Krakowie. Wykladowca zagadnien biblijnych w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego. Zainteresowania badawcze:
literatura apokryficzna, mesjanizm, eschatologia. Adres e-mail: mariamiduch@gmail.com
2 Thumaczenie wlasne za krytycznym wydaniem tekstu: Oracula Sibillina, (red.) C. Alexan-
dre, Paris 1969.

3 Termin ,apokryfy” uzywany jest tu zgodnie z terminologia katolicka. Odnosi sie on do
anonimowych dziel aspirujacych do uznania ich za natchnione. Nie zostaly one jednak za-
liczone do kanonu biblijnego. Tradycja protestancka nazywa te ksiegi ,pseudoepigrafami”.
Por. S. Jedrzejewski, U korzeni zta, Lublin 1997, s. 59-60.
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Nie bez znaczenia wydaje sie by¢ takze czas powstania konkretnych dziel.
Sytuacja polityczna i spoleczna na kartach poszczego6lnych ksigg rowniez
znalazla swoje odbicie.

Wsrod ksiag powstalych w diasporze, czerpigcych zaréwno z trady-
¢ji zydowskiej, jak i poganskiej, znajdujemy IV Ksiege Sybillianiska, utwor
nalezacy do kolekeji dziel zwigzanych z tradycja poganskiej wieszczki Sy-
billi“. Ksiegi noszace tytul wskazujacy na pochodzenie od natchnionej pro-
rokini utworzyly kolekcje dwunastu dziel. Ich numeracja, niezbyt czytelna
w pierwszym odbiorze, nosi znamie bledu, ktory popeliono, Zle klasyfikujac
poszczegodlne czesci Corpus Sybillinums.Znajdujemy tu zaréwno utwory zy-
dowskie, jak i te ktore przepracowal chrzeScijanski redaktor. Wszystkie one
nawiazuja do postaci legendarnej Sybilli cieszacej sie wielka popularnos$cia
na starozytnym Bliskim Wschodzie®. Prorokini ta zwykle byla utozsamiana
ze stara, pedzgca ascetyczne zycie, kobietg, zwigzang z jednym z poganskich
sanktuariéw. Sama etymologia jej imienia nie jest do konca jasna’.

IV Ksiega Sybillianiska powigzana jest ze $rodowiskiem zydowskiej
diaspory. Brak tu jakichkolwiek odniesien sugerujacych zetkniecie z chrze-
$cijanstwem. Za autora dziela zwyklo uwazaé Zyda mieszkajacego poza
Palestyna®. Nie mozna wykluczy¢ jednak, iz autor pochodzi spoza kregu
judaistycznego, jakkolwiek jest z nim zwigzany. Swiadectwa historyczne
potwierdzaja w Srodowisku diaspory obecno$¢ ,bojacych sie Boga™. Byli
to poganie, ktérzy nie przeszli pelnej konwersji na judaizm, ale sympaty-
zowali z wyznawcami religii Mojzeszowej. Szczegdlnie bliska byla im idea
jedynego Boga. Zachowywali oni takze niektore z przepisow koszerno-
$ci oraz $wietowali szabat'. Istnieje mozliwo$¢, ze wlasnie ktos z takiego

4 Por. J. R. Bartlett, Jews in the Hellenistic World, Josephus, Aristeas, The Sybylline
Oracles, Eupolemus, Cambridge 1985, s. 35.

5 Por. J. J. Collins, The Sybylline Oracles, w: Jewish Writings of second Temple Period,
(red.) M. Stone, Assen Philadelphia 1984, s. 357.

¢ Por. J. R. Bartlett, Jews in the Hellenistic World, s. 36.

7 Por. J. J. Collins, The Sybylline Oracles, s. 1.

8 Por. Apokryfy Starego Testamentu, (red.) R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 345.

9 Por. R. S. McLennan, A. T. Kraabel, The God- Fearers- a Literary and Theological
Invention, ,,Biblical Archeology Review”, 12 (1986) 5, s. 48.

1° Por. L. H. Feldman, The Omnipresence of the God-Fearers, “Biblical Archeology Review”,
12 (1998) 5, s. 63.



Bég wkraczajqcy w dzieje Swiata. Sybillianski obraz boskiej ... 319

kregu stoi za powstaniem IV Ksiegi Sybillianskiej. Sposoéb, w jaki traktu-
je tak traumatyczne dla Zydéw wydarzenie, jakim bylo zburzenie §wigtyni
Jerozolimskiej przez Tytusa, moze wskazywac na oddalenie emocjonalne
od miejsca kultu tak drogiego wszystkim Zydom. Czy na taka postawe staé¢
byloby mieszkajacego w diasporze wyznawce religii Mojzeszowej? Wydaje
sie to malo prawdopodobne. Niektorzy wysuneli hipoteze o essefiskim tle
powstania Ksiegi. Dystans do §wiatyni, wzmianka o zanurzeniu w plynacej
wodzie majacej moc oczyszczenia, a takze wspolne ucztowanie poprzedzo-
ne modlitwa, mialyby by¢ odbiciem pogladow i zwyczajow essenskich®.
Brak tu jednak jakichkolwiek wzmianek o mesjaszu czy przywrdceniu
czystego kultu, ktore to czesto sa znajdowane w dzielach pochodzacych
od essenczykow.

IV Ksiege Sybillianiska mozna zaliczy¢ do przykladow ksiag apoka-
liptycznych, mimo, iz swoja forma odbiega od innych, powstatych w $ro-
dowisku zydowskim, czy z nim zwigzanym, apokalips'®. Jest ona proroc-
twem, ktore ma objawia¢ zamysl Boga wzgledem $wiata. Czyni to w sposéb
symboliczny, pozostawiajac niedopowiedzenias.

Autor tego niewielkiego dziela stawia sobie za cel ukazanie idei je-
dynego, prawdziwego Boga, nie nawiazujac przy tym do przymierza, pra-
wa, a takze nie odwolujac sie do zadnego z tekstobw wchodzacych w sklad
Swietych pism zydowskich. Za to autor tekstu w doskonaly sposéb porusza
sie w $wiecie dziedzictwa poganskiego. Nawigzuje do Homera, zar6wno je-
zykiem, jak i forma dziela'4. Zdaje sobie sprawe z popularnosci i autorytetu
wieszczki, dlatego, chcac uczynié swoje przestanie styszalnym, chowa sie za
jej osoba. I tak oto poganska prorokini staje sie oredowniczka zwrdcenia
sie ku prawdziwemu Bogu.

Powstanie Ksiegi datuje sie na okres pomiedzy zburzeniem $wia-
tyni jerozolimskiej (70 r. po Chr.), a wybuchem wulkanu Wezuwiusz
w roku 79 po Chr. Wydaje sie, ze 6w kataklizm byl ostatnim historycznym

1 Por. J. C. Vander Kam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, Warszawa 2006, s. 218.
2 Por. Pisma apokaliptyczne i testamenty, (red.) M. Parchem, Krakéw 2010, s. 88.

3 Por. R. Rubinkiewicz, Apokaliptyka u progu ery chrzescijariskiej, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny 41 (1988) 7, s. 54-.

14 Por. E. Mireaux, Zycie codzienne w Grecji w epoce homeryckiej, Warszawa 1962, s. 66.
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wydarzeniem przywolanym przez Sybille’s. Czas ten obfituje w niespokoj-
ne wydarzenia. Autor IV Ksiegi Sybillianskiej siega do historii 6wczesne-
go centrum $wiata — basenu Morza Srédziemnego i przywoluje krwawe
i tragiczne wydarzenia znane z historii powszechnej. Czas, w ktorym zyje
wydaje sie doskonale wkomponowywac w cigg wydarzen opisywanych na
kartach ksiegi. W zamysle tworcy dziela, w katastroficznych barwach od-
malowane tlo przeslania teologicznego, ma sklonié¢ odbiorcow do refleksji
i pchna¢ ich w strone jedynego Boga. Nadchodzi koniec §wiata, jaki znaja
stuchacze sybillinskiego proroctwa, nadchodzi czas, w ktorym Bog zainter-
weniuje w dzieje staczajacej sie ludzkos$ci. IV Ksiega Sybillianska jawi sie
wiec jako ostateczne wezwanie do zmiany postepowania i odwrdcenia sie
od poganskiego stylu zycia.

2. Tres$é IV Ksiegi Sybillianskiej

To niewielkie, bo liczace zaledwie 192 wersy, dzielo rozpoczyna wezwa-
nie, ktore Sybilla kieruje ku poganskim ludom. To wiasnie ludy ,,pr6znej Azji
i Europy” staly sie odbiorcami oredzia o nawroceniu. Znamiennym zdaje
sie by¢ fakt, ze to wlaénie do takiego Srodowiska zwraca sie Sybilla. Juz to
pierwsze wypowiedziane przez nig zdanie wskazuje z jednej strony na uni-
wersalizm® oredzia, a z drugiej na pominiecie elementu judaistycznego. Zy-
dzi, w tresci ksiegi pojawia nam sie epizodycznie, w zaden sposob nie beda
wyrdznieni, czy postawieni ponad innymi ludami. Sybilla zdaje sie nie mieé¢
wzgleddéw na przymierze, jakie wiaze jedynego Boga ze swoim ludem. Ona
patrzy na wszystkie ludy i widzi ich powinnos¢ wzgledem Stworcy.

Prorokini w pierwszych zdaniach wieszczej wypowiedzi stara sie uka-
zac swoj autorytet. Za jej natchnieniem nie stoi ktorys z falszywych bogow.
Ona zostala wybrana przez jedynego, prawdziwego Pana do tego, by nies¢
Swiatu oredzie. Jej szczeg6lna pozycje podkreslaja stowa, w ktorych de-
precjonuje ona wszelkie poganskie bostwa. Sybilla nie ma nic wspdlnego
z nimi, ten ktory stoi za nia jest catkowicie inny od wymyslonych Bogow.

5 Por. J. J. Collins, The Sybylline Oracles, s. 363.
16 Por. M. Parchem, Obraz Boga w pismach apokaliptycznych okresu drugiej Swiqtyni,
Bydgoszcz 2013, s. 8.
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Jego wielko$¢ i majestat sa godne wszelkiej chwaly i czci. Ona, przemawia-
jaca w Jego imieniu, winna by¢ wystuchana, a jej oredzie przyjete i wpro-
wadzone w zycie.

Sybilla bedzie glosi¢ stowa odnoszace sie do terazniejszosci, ale i do
przysztosci. Historia ludzko$ci ma zosta¢ pokazana na obrazach odpowia-
dajacych dziesieciu pokoleniom. Periodyzacja, wprowadzona przez autora,
przestania sybillianskiego to jedna z cech charakterystycznych literatury
apokaliptycznejY.

Po slowach, ktére stuzy¢ maja zbudowaniu autorytetu prorokini oraz
zapowiedzi odniesienia sie do historii dziesieciu pokolen, wieszczka ma-
luje przed stuchaczami obraz ludzkosci podzielonej na dwa obozy: spra-
wiedliwych i bezboznych. Ci pierwsi zostaja nazwani szcze$liwymi. Sybilla
wymienia ich cechy mile Bogu, ganiac jednocze$nie tych, ktorzy postepuja
inaczej. Charakterystyka obu grup opiera sie na kontrascie, jaki zachodzi
miedzy nimi. Dualizm $wiata, wyraznie tu uwypuklony, to kolejna z cech
charakterystycznych dla apokaliptycznego sposobu przedstawienia®.

W tej czesci oredzia sybillianskiego nastepuje takze zapowiedz boskiej
interwencji, ktora nastapi w dziesigtym pokoleniu, kiedy wypelni sie od-
powiedni czas. Nie jest ona tu dokladnie opisana, jedynie wzmiankuje sie
o wkroczeniu Boga w historie §wiata. Owo wkroczenie ma charakter wy-
raznie eschatologiczny. Konczy etap ziemskiego zycia ludzi, stanowi takze
kres zla szerzgcego sie na ziemi®.

Kolejna cze$¢ dziela stanowi oméwienie historii podzielonej na dziesieé¢
okresdéw. Owa cze$¢ dziela skonstruowana jest w taki sposob, by odbiorca
przestania odnalazl sie w ostatnim pokoleniu. Taka identyfikacja musi wy-
wola¢ w nim przerazenie i sktoni¢ go do zmiany postepowania.

Sybilla odwotuje sie do wydarzen z historii powszechnej, znanych do-
skonale w starozytnym $wiecie. Wojny, rozlew krwi, kataklizmy nawiedza-
jace ludzko$¢ sa tu przedstawione jako dowody na staczanie sie ludzkosci.
Upadek moralny ludzi wida¢ doskonale w przemocy, ktora napekia sie

17 Por. C. Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii zydowskiej i Starego Testamentu,
Krakéw 2008, s. 34.

8 Por. P. Sacchi, L’apocalittica giudaica e la suastoria, Brescia 1990, s. 48.

9 Por. D. E. Gowan, Eschatology of the Old Testament, Edinburgh 2000, s. 2.
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Swiat. B6g wydaje sie by¢ tu obserwatorem. Jego ingerencja ogranicza sie
jedynie do zeslania na $§wiat zjawisk odbieranych jako kataklizmy (powo-
dzie, wybuchy wulkanu), w celu u§wiadomienia ludzkoéci o krucho$ci ich
zyciaipodazaniu zla droga. Zjawiska naturalne sa tu odczytywane w kluczu
apokaliptycznym jako znaki zwiastujace ostateczng Boska interwencje=°.

Przywolywane przez Sybille wydarzenia musialy by¢ dobrze znane
odbiorcom prorockiego oredzia. Wieszczka nawiazuje miedzy innymi do
wojny trojanskiej, wyprawy Kserksesa I na Grecje, wojny peloponeskie;j.
Znajdziemy tu takze aluzje do upadku Teb, czy uczynienia z Macedonii
prowingji rzymskiej. Wszystkie te wydarzenia wigza sie z przemoca i okru-
cienstwem, ktore w oczach Sybilli jest znakiem zepsucia ludzkoéci. Pote-
gujaca sie bezbozno$¢ owocuje wlasnie takimi tragicznymi wydarzeniami.
Mogloby sie wydawac, ze $§wiat zmierza do samounicestwienia i nic nie jest
w stanie polozy¢ kresu nakrecajacej sie spirali przemocy. Przeslanie ksiegi
nabiera wyraznie moralizatorskiego charakteru. Sybilla wzywa do nawré-
cenia i pietnuje grzech?'.

Sybilla widzi jednak, iz to nie ludzie sami doprowadza $wiat do zagla-
dy, a zagniewany ich postepowaniem Bog. To wlasnie Najwyzszy zainter-
weniuje w sposob poryweczy i ostateczny. Dzialanie Boga ma charakter wy-
raznie eschatologiczny. Koniczy ono wplyw zla na ludzko$é. Owej interwen-
cji stworey IV Ksiega Sybilliafiska nie po$wieca tak wiele uwagi, jak opisom
staczajacego sie Swiata, jednak kilka wersow opisujgcych Boze dzialanie
moze stanowi¢ cenny materiat dla teologicznej analizy.

3. Obraz Boga w IV Ksiedze Sybillianskiej

Juz w pierwszych wersach Sybillianiskiego oredzia skierowanego
do ludéw Azji i Europy dowiadujemy sie kto stoi za wystapieniem wieszcz-
ki. Sybilla m6éwi w imieniu ,,wielkiego Boga, ktérego nie uksztaltowaly rece
ludzkie na wzor niemych posagéw wyrzezbionych z kamienia” (w. 6-7).
To pierwsze okreslenie Boga, jakie pojawia sie na kartach ksiegi. Prorokini

20 Por. M. Stone, Signs of the Judgement, Onomastica Sacra and the Generations from
Adam, Chico 1981, s. 3-57.
2 Por. M. Parchem, Obraz Boga, s. 58.
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przedstawia Go na zasadzie kontrastu z bozkami, w jakie wierza jej odbior-
cy. Kontrast ten podkre$la rowniez odwotanie do ,falszywie wieszczacej
Febe ktora ghlupcy bogiem nazwali” (w. 4-5). Ten, ktorego stuga stala sie
Sybilla, jest zupelnie inny od tych bostw, ktore kroluja w poganskim $wie-
cie. Autor ksiegi stawia sobie za cel wykazac¢ owa inno$¢ i skloni¢ shuchaczy
do refleksji nad ich wierzeniami.

Piszac o zrodle swojego natchnienia, Sybilla jest pewna, ze po-
chodzi ono od Boga, ,ktérego nie mozna dostrzec z ziemi, ani zmierzy¢
w $miertelnych oczach, nieuksztalttowanego przez $miertelng reke, ktory
to gdy patrzy na wszystko z gory sam nie jest widziany przez nikogo, do
ktorego nalezy i ciemna noc i dzien i slonice, gwiazdy i ksiezyc i morze pelne
ryb i ziemia i rzeki i wiecznie plynace zZrdédla, stworzenie powolane do zy-
cia, deszcz, owoce ziemi rodzace drzewa i winna latoro$l i drzewo oliwne.”
(w. 10-17). W tych wersach Sybilla charakteryzuje Boga, ktorego rozkazom
podlega. Jawi sie On nam jako Pan calego $wiata. Podkres$lona zostala
Jego transcendencja®2. Odlegly od ziemi, niedostepny dla ludzkich oczu,
nieogarniony - takim jest ten, ktory posyla Sybille. Wymienianie zjawisk
i stworzen, nad jakimi panuje prawdziwy Bog to nie tylko podkreslenie
jego wszechmocy. Mozemy tu dostrzec echa polemiki autora ksiegi z po-
ganami widzacymi w cialach niebieskich istoty boskie. Naturalne zjawiska
przyrodnicze takie, jak deszcz czy owocowanie rowniez podlegaja Panu.
Jedyny prawdziwy Bog panuje nad tym wszystkim, czemu glupcy oddaja
cze$é, widzac w tym tajemne i nieodgadnione sily rzadzace Swiatem.

Wsrod wielu wyliczen, jakich dokonuje Sybilla pojawiaja sie row-
niez oliwka i krzew winny. Te dwie rosliny bardzo powazane w starozyt-
nym $wiecie byly symbolami bogéw=3. I nad nimi rozciaga sie wladza jedy-
nego Pana wszech$wiata.

Przywolujac poszczegélne elementy przyrody ozywionej i nie-
ozywionej i poddajac je pod wladze Boga, wieszczka pragnie podkresli¢
wielko$¢, wszechmoc i absolutny autorytet, jaki posiada ten, ktérego stowa

22 Jest to zabieg charakterystyczny dla pism apokaliptycznych. Por. tamze, s. 71.
23 Por. A. Zemanek, Roslina i sacrum w historii cywilizacji, w: ,,Geografia i Sacrum” t. 2,
(red.) B. Domanski, S. Skiba, Krakow 2005, s. 473-474-.
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glosi. Nie ulega watpliwosci, ze jest On prawdziwym Panem i Wladca, Jego
przestanie nie moze by¢ zlekcewazone. Bo6g w sposéb gwattowny udziela
natchnienia Sybilli. ,On biczem przeszyt na wskro§ moje serce” (w. 18) -
wola prorokini, rozpoczynajac swoja wieszcza mowe.

Dla Sybilli pewnym jest, ze B6g wkroczy w dzieje ludzkosSci. Powo-
dem Jego nadejécia ma by¢ sad nad Swiatem. Nie oznacza to jednak, ze juz
teraz nie ingeruje w losy staczajacego sie rodzaju ludzkiego. Wspominane
juz wezeéniej, niewytlumaczalne i tajemnicze dla starozytnych, zjawiska
takie, jak trzesienie ziemi, wybuch wulkanu, grad sa tu przejawem Bozej
ingerencji. Stworca w ten sposob wzywa ludzi do opamietania sie. Prawa,
ktore rzadza $wiatem zostaly zachwiane, a to moze zwiastowa¢ koniec?4.
Jednak ludzie pozostaja $lepi i glusi na boski sposéb przemawiania. Dalej
pograzaja sie w obledzie. Ten specyficzny sposob zwrdcenia uwagi na jedy-
nego Pana i Stworce oraz sam fakt natchnienia, jakim zostala obdarowana
Sybilla, moga by¢ §wiadectwem tego, iz Bog okazuje lito$¢ zblgkanym lu-
dziom. Jest jeszcze czas na nawrocenie.

Kiedy jednak ludzko$¢ nie odpowie na wezwanie Boga wyrazone
czy to w zjawiskach majacych miejsce na ziemi, czy to w oredziu Sybilli, On
sam bezposrednio wkroczy w dzieje §wiata i potozy kres zhu. Nie potrzebuje
przy tym zadnego posrednika, ale dziala sam, bezposrednio?.

Sposo6b, w jaki sie to dzieje rowniez pokazuje nam, jakim widzi Boga
autor ksiegi. Brak nawrocenia skutkuje wielkim gniewem Stworcy. Zsyla
on na ziemie zywiol niszczacy wszystko i wszystkich. Dziala gwaltownie,
w czym przypomina rozgniewanego czlowieka. Powodem Jego dzialania
nie jest che¢ ocalenia sprawiedliwych, lecz zagniewanie nieuznaniem Jego
wladzy nad Swiatem.

Bog jawi sie tu takze jako sedzia majacy moc zatracaé i obda-
rza¢ nagroda. Jest Panem zycia i $mierci. Przede wszystkim jest w stanie
polozy¢ kres zhi. Jego moc jest nieograniczona. Wieszczka takiego wla$nie
Boga jest Sybilla.

24 Por. P. Sacchi, L'apocalittica, s. 45.
% Por.A. M Denis, Introduction a la literature religieuse judéo-hellénistique, t.2 ,Turnhout:
Brepols 2000, s. 950.
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4. Eschatologiczna interwencja Boga

Motyw ostatecznej interwencji Boga w dzieje ludzkos$ci zasluguje
na szczegdlna uwage. Mimo, iz Sybilla nie poSwieca wiele miejsca samemu
wkroczeniu Boga w chylacy sie ku upadkowi $wiat, wlasnie w tym dziata-
niu mozemy dostrzec kulminacyjny punkt przestania ksiegi. To, co opisuje
Sybilla nie jest jednak juz przesadzone. Ludzko$¢ ciagle ma szanse na na-
wrocenie. To moze zawiesi¢ Boska interwencje. Nie jest ona postrzegana
jako co$ niosacego ocalenie sprawiedliwym, ale jako co$ strasznego, czego
lepiej byloby unikngé. Stworca moze interweniowac, jednak dobrze byloby
tego unikna¢ poprzez nawrocenie i porzucenie dawnego stylu zycia. Mamy
tu do czynienia z eschatologia warunkowa: nadejdzie koniec, jesli na ludzi
nie przyjdzie opamietanie=®.

Odmalowana w ten sposob eschatologiczna interwencja Boga roz-
na jest od tej, ktora spotykamy na kartach Biblii, a takze w wielu dzielach
literatury okresu miedzytestamentalnego®. Nie jest wyczekiwana, utesk-
niona. Wiaze sie ze strachem i przerazeniem, nie z nadzieja.

Bog dziala w gniewie, sam zsylajac na ziemie i ludzkos¢ Smierciono$ny
ogien. Pozarowi towarzyszy¢ beda ,miecze, traby (...) ryk jakby dzwiek desz-
czu” (por. w. 174-175). Wystepuja one tu w formie znaku- tak nazywa je Sybilla
(por. w 173). Wydaje sie, ze maja za zadanie potegowac moc przerazajacego
zjawiska, jakim bedzie spadajacy z nieba ogien. Wskazuja takze na jego nad-
naturalny charakter. Ogien, laczacy w sobie szum deszczu, ryk tragb i miecz, nie
jest czym$ naturalnym i spotykanym. Zywiol 6w zostanie poslany, by znisz-
czy¢ cala ziemie. Wszystko bez wyjatku zostanie poddane jego $mierciono$nej
mocy: ,caly rod ludzki wygubi i wszystkie miasta razem z rzekami i morzami ,
wypali catkowicie wszystko i pozostanie palacy sie pyt” (w. 176-178).

Tylko sam B6g moze ugasié¢ palace sie zgliszcza. Dokona tego, gdy
ustanie Jego ogromny gniew (por. w. 181) Ogien wydaje sie tu by¢ synoni-
mem gniewu Stworcy. Ma niszczaca, spalajaca moc. Spada nagle i gasnie,
kiedy Bog sie uspokaja.

26 Por. M. Miduch, Apokaliptyka zydowska o nadziei, Krakow 2012, s. 81.
27 Por. S. Jedrzejewski, Apokaliptyka jako rodzaj literacki, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
51(1998), s. 34.
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Na tym jednak nie konczy sie Boze dzialanie. Teraz, gdy minal wiel-
ki gniew, nastal czas sprawiedliwoéci. Rozgniewany, szalony w swym gnie-
wie, Bog teraz staje sie sedzia, ktory wyda sprawiedliwy wyrok. Nim jed-
nak to nastapi koniecznym jest wskrzeszenie tych, ktorych strawil ptomien
i tych, ktorzy umarli wezesniej. Podobnie, jak sam karal Swiat. tak i teraz
sam bedzie na nowo ksztaltowal: ,kosci i prochy ludzkie” (por. w. 181).
W dzialaniu tym dostrzec mozemy nawiazanie do aktu stworczego, jaki
mial miejsce u poczatku §wiata. Smiertelni znéw stang na ziemi, tym ra-
zem, by zosta¢ poddani sagdowi.

Sad nad nimi sprawowacébedzie sam Bog. IV Ksiega Sybillianska zda-
je sie $wiadomie rezygnowac z figury mesjasza, ktora apokaliptyka zydow-
ska bardzo czesto laczy z sadem i eschatologiczng interwencja?®. Poganie,
do ktérych adresowane jest przeslanie Sybilli, mogliby mie¢ trudnosc
z whadciwym zrozumieniem figury pomazanca. Moglaby ona zaciemnic ob-
raz jedynego, rzadzacego Swiatem, Boga®.

Sad przeprowadzany przez Boga bedzie mial na celu rozdzielenie
pomiedzy bezboznymi a bogobojnymi. To wlasnie stosunek do Boga stanie
sie kryterium rozsadzenia. Na tych sprawiedliwych czekaé bedzie nagroda,
na bezboznych kara.

Kwestia losu poboznych i tych, ktérzy za ziemskiego zycia grzeszyli
wydaje sie nie by¢ do konca jasna. Trudno orzec, czy jednych i drugich cze-
ka zycie wieczne. Tych pierwszych w szczeSciu i bliskosci Boga, tych dru-
gich w meczarniach i potepieniu. Dysponujemy zawartymi w Sybillianiskiej
wyroczni skapymi informacjami na ten temat.

W tekscie ksiegi czytamy, ze Bog uksztaltuje ludzi takimi, jakimi
byli wezeéniej. Sybilla nazywa ich w tym kontek$cie takze $émiertelnymi
(por. 182). Jednak kiedy wieszczka zapowiada na poczatku swojej mowy
to, co sie wydarzy wspomina o darze tchnienia Boga razem z laska zycia
(por. w. 43), ktore otrzymaja sprawiedliwi po sadzie, jaki bedzie sprawo-
wal Stworca. Opisujac to, co spotka sprawiedliwych, wieszczka wykrzyku-
je: ,o0 najszczesliwszy 6w czlowiek, ktory zy¢ bedzie na wieki” (w.192).

28 Por. S. Jedrzejewski, Apokaliptyka, s. 32.
2 Por. Denis, Introduction a la littératu rereligieuse judéo-hellénistique , s. 950.
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Mozemy wiec przypuszczad, iz szczesliwo$¢ sprawiedliwych bedzie
trwala wiecznie. A jak sie ma sprawa z potepionymi? Czy ich zycie row-
niez bedzie trwa¢ w nieskonczono$¢? Tu mamy jeszcze mniej materiatu, na
podstawie ktoérego mozna wyciggnac¢ wnioski. ,,Ci, ktorzy przez bezboznosé
zbladzili, ich na nowo pochlonie plynna ziemia, bezdenny Tartar, ono zie-
mi, Stygijska Gehenna” (w. 184-186). Odwotanie do Gehenny czy Tartaru
wskazuje na cierpienia jakie beda towarzyszy¢ egzystencji bezboznychs3e.
Moze takze wskazywaé na wieczno$¢ ich trwania3!, jednak nie jest to ni-
gdzie wyraznie i jednoznacznie powiedziane.

Jak doktadnie bedzie wyglada¢ nagroda przyszykowana dla spra-
wiedliwych? Beda oni ,zy¢ w $wiecie nieSmiertelnego, wielkiego Boga,
wniezniszczalnym Bogactwie” (w. 186-187). Towarzyszy¢ temu bedzie ,,mite
i rozkoszne $§wiatlo stoneczne” (por. w. 191). Z jednej wiec strony mowa
jest tu o zyciu w §wiecie nalezacym do Boga, z drugiej za$ nie pojawia sie tu
inne odniesienie do wspolnoty ze Stworca, bliskosci czy zazylosci. Bog wy-
daje sie nadal pozostawac zdystansowany wzgledem swojego stworzenia.

Kara, jaka spotka niegodziwych, okreslana jako zeslanie do Tartaru
czy Gehenny, laczy¢ sie wiec musi z cierpieniem. Sybilla wspomina rowniez
0 poznaniu, jakie stanie sie udzialem potepionych. Zestani w mroki pozna-
ja, jakich przestepstw wzgledem Boga sie dopuscili (por. w. 44-45). Nie
bedzie jednak dla nich ratunku.

Cel eschatologicznej interwencji Boga w dzieje ludzkos$ci moze nas
zaskoczyé. Zydowska apokaliptyka zwykle widzi w nim cheé ocalenia swoich
wyznawcoéws?. Jednak Stwdrca przedstawiony przez Sybille nie jest zwigza-
ny z ludzmi bliskimi relacjami. Wieszczka nie wspomina o przymierzu czy
jakiejkolwiek grupie wybranych. B6g nie interweniuje wiec ze wzgledu na
kogos, ale ze wzgledu na siebie samego. Zlo, ktore dzieje sie jest czyms, co
uderza bezposrednio w Niego i to jest powodem gniewu i podjetych przez
Niego dzialan.Szczesliwa przyszlo$é bogobojnych schodzi na dalszy plan.
Nie jest ona motywem boskiej interwencji.

3¢ Por. J. Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice 1992, s. 287.

3t Por. L. Trzcionkowski, Tartar, w: Encyklopedia katolicka KUL, t.19, (red.) E. Gigilewicz,
Lublin 2013, s. 542.

32 Por. M. Miduch, Apokaliptyka zydowska o nadziei, dz. cyt., s. 62-63.
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Zakonczenie

Zwigzana, poprzez Srodowisko powstania z kregiem diaspory zy-
dowskiej, IV Ksiega Sybilliafiska stanowi doskonaly przyklad przenikania
idei jedynego Boga do Srodowiska poganskiego. Oredzie skierowane do lu-
dow Azjii Europy ma charakter wyraznie moralizatorski. Dla autora Ksiegi
eschatologia staje sie narzedziem dla osiggniecia wyznaczonego sobie celu.
Odmalowana w sposéb pelen grozy ostateczna interwencja Boga ma sklo-
ni¢ odbiorcow wizji ku zmianie postepowania. Bog, palajacy straszliwym
gniewem, niszczacy $wiat i jego mieszkancéw, ma wzbudzié¢ u grzesznikow
strach i doprowadzi¢ ich do nawrocenia. Obraz Boga, jako Sedziego roz-
dzielajacego nagrode i kare, rowniez ma na celu doprowadzi¢ bladzacych
do odwrdcenia sie od zla.

Streszczenie

IV Ksiega Sybillianska jest przykladem literatury powstalej w kregach diaspo-
ry zydowskiej. Autor ksiegi stawia sobie za cel doprowadzenie pogan do prawdy o jedy-
nym, prawdziwym Bogu, Tworcy wszech$§wiata. Zto rozprzestrzeniajace sie na $wiecie jest
wynikiem braku oddawania czci prawdziwemu Bogu. Jeéli jednak ludzie nie postuchaja
jej wezwania ku nawrdceniu, Stworca zainterweniuje w dzieje Swiata, da sie poznaé jako
wszechmocny, a zarazem okrutny. Bedzie sadzil ludzkos$¢, rozdzielajac nagrode i kare we-
dlug pelionych czynow.

Slowa kluczowe: eschatologia, IV Ksiega Sybillianska, apokryfy, diaspora, nawr6cenie

Title: God entering the history of the world. A Sybillian picture of divine eschatological
intervention

Summary

The fourth Sibylline book is an example of literature originating in the Jewish
diaspora. The Author aims to lead the pagans to the truth about the true and only God,
the creator of the universe. The evil spreading throughout the Earth is the consequence of
failure to worship the true God. If they do not respond to his call to conversion, the Creator
will intervene and decide the fate of this world. He is omnipotent, and yet cruel. He is going
to judge the humanity, choosing between prize and punishment, in accordance with one’s
deeds.

Key words: eschatology, IVth Sibylline book, diaspora, conversion

Bibliografia
1. Apokryfy Starego Testamentu, (red.) R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999.
2. Bartlett. J. R., Jews in the Hellenistic World, Josephus, Aristeas, The Sybylline
Oracles, Eupolemus, Cambridge 1985.
3. Collins J. J., The Sybylline Oracles, w:Jewish Writings of second Temple Period,
red. M. Stone, Assen Philadelphia 1984.



Bég wkraczajqcy w dzieje Swiata. Sybillianski obraz boskiej ... 329

RS

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.
21.

Denisv A. M., Introduction a la literature religieuse judéo-hellénistique, t.2
,Turnhout: Brepols 2000.

Dohmen C., Stemberger G, Hermeneutyka Biblii zydowskiej i Starego Testamen-
tu, Krakow 2008.

Encyklopedia katolicka KUL, t.19, (red.) E. Gigilewicz, Lublin 2013.

Feldman L. H., The Omnipresence of the God-Fearers, “Biblical Archeology Re-
view”, 12 (1998) 5, s. 59-68.

Gowan D. E., Eschatology of the Old Testament, Edinburgh 2000.

Jedrzejewski S., Apokaliptyka jako rodzaj literacki, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
51(1998), s. 29-35.

. Jedrzejewski S., U korzeni zla, Lublin 1997.

McLennan R. S, Kraabel A. T., The God- Fearers- a Literary and Theological
Invention, “Biblical Archeology Review”, 12 (1986) 5, s. 46-53.
Miduch M., Apokaliptyka zydowska o nadziei, Krakoéw 2012.
Mireaux E., Zycie codzienne w Grecji w epoce homeryckiej, Warszawa 1962.
Parchem M., Obraz Boga w pismach apokaliptycznych okresu drugiej Swiqtyni,
Bydgoszcz 2013.
Pisma apokaliptyczne i testamenty, (red.) M. Parchem, Krakow 2010.
Rubinkiewicz R., Apokaliptyka u progu ery chrzescijanskiej, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 41 (1988), s. 51-59.

Sacchi P., L’apocalittica giudaica e la suastoria, Brescia 1990.

Schmidt J., Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice 1992.

Stone M., Signs of the Judgement, Onomastica Sacra and the Generations from
Adam, Chico 1981.
Vander Kam J. C., Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, Warszawa 2006.
Zemanek A., Roélina i sacrum w historii cywilizacji, w: Geografia i Sacrum t.2,

(red.) B. Domanski, S. Skiba, Krakéw 2005.






Leszek Wianowski!

Przyjazn i przeszkody w jej rozwoju wedlug
Rozmowy XVI z abba J6zefem Jana Kasjana w $§wietle ducho-
woSci pustyni

Wstep

Przyjazn od momentu zaistnienia refleksji nad czlowiekiem i jego
zyciem duchowym wzbudzala wielkie zainteresowanie jako znak wska-
zujacy na obecno$¢ miedzy ludzmi jakiej§ nieuchwytnej a mocnej relacji
opartej niekoniecznie na elemencie utylitarnym, zmystowym lub nawet,
jak w wypadku miloSci, jednostronnie wolitywnym?2. Ta cecha konieczno$ci
odwzajemnienia, dystynktywna i niezbywalna w wypadku przyjazni, sta-
nowi o jej egzystencjalnej trudnosci, ale z drugiej strony jest elementem
niezwykle pociagajacym z racji bycia ewidentnym dowodem na mozliwo$é
zaistnienia takich dwoch osob, ktore w sposob inny niz w milo$ci matzen-
skiej lub braterskiej, obdarzyly sie sobg w sposéb mocny i — bardzo cze-
sto — dozgonny. Musiala zatem wystapi¢ miedzy tymi osobami wiernosé,
ktéra wzbudza zaufanie wzajemne, a u poszczegdlnej z nich — zaréwno
pragnienie przyjaciela, jak i zaufanie w jego pomoc w rozwoju zycia ducho-
wego. W ostatecznoSci za$ tworzy sie fundament niezlomnego nastawienia
obydwojga zakladajacy wolno$c¢, rodzacy otwarto$¢ na radoéci, cierpienia
i leki, z jednoczesna akceptacja i afirmacja drugiego jako osoby w jego
pelnej nietykalno$ci i tajemnicy3. Taka refleksja poglebiona przestaniem
chrze$cijanskim wypracowala pewng idee przyjazni, ktéra dobrze opisu-

* Doktor nauk technicznych w zakresie technologii chemicznej, licencjusz teologii ducho-
wosci, pracownik naukowo-dydaktyczny w Uniwersytecie Technologiczno-Humanistycz-
nym im. Kazimierza Pulaskiego w Radomiu. Zainteresowania badawcze: chemia i techno-
logia polimeréw, teologia duchowos$ci monastycznej, karmelitanskiej i ignacjanskiej. Adres
e-mail: leszek.wianowski@gmail.com

2 Owa ,jednostronna wolitywno$é¢” objawia sie najdokladniej w akcie mito$ci nieprzyjaciot,
bezsprzecznie przeciez istniejacej, ale w ramach ktorej trudno jest doszukiwac sie jakiejkol-
wiek wzajemnoSci.

3 Por. W. Zyzak, Przyjazn, w: Leksykon duchowosci katolickiej (dalej jako LDK), s. 724-727.
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je ten rodzaj bilateralnej relacji miedzyludzkiej. Chrzescijanstwo bowiem
w idee przyjazni wnioslo transcendentny azymut i nadprzyrodzone argu-
menty za jej warto$cig4. Nazwanie bowiem ludzi przez Wcielonego Boga
Jego przyjaciolmi® w sposob zasadniczy i nieodwolalny nobilituje i przyja-
ciol, i samg przyjazn, nadajac jej charakter oblubienczosci, ktora jest gwa-
rantowana wiernoscia wlasnie samego Boga®

Nie mniej jednak czlowiek wciaz od nowa, w oparciu o r6zne nurty
filozoficzne, socjologiczne i teologiczno-duchowe, probowat opisywac ten
skadinad fascynujacy go stan bliskosci i forme miedzyludzkiego dobra,
ktore we wspolezesnym (ale czy tylko wspolezesnym?) Swiecie o ulomnej
moralnosci jest tak zdecydowanie i z premedytacja nadwerezane. W ob-
rebie tez takiego $wiata probuje on, czyli czlowiek, najcze$ciej spragniony
przyjazni i rozpaczliwie jej poszukujacy, po raz kolejny, znalez¢ odpowiedz
na pytanie, czym jest przyjazn i ,nadziewa sie” — zndw po raz kolejny! — na
uzasadniong watpliwos¢, czy warto probowac doszukiwac sie Zrodet zjawi-
ska tak bardzo nieuchwytnego i w relacjach miedzyludzkich tak zdecydo-
wanie ,,chodzacego wlasnymi drogami”. Odpowiedz jest oczywiScie twier-
dzaca: warto, poniewaz przyjazn jest bardzo poszukiwana i kazdy kolejny
sposob jej odkrywania i odczytywania jest niewatpliwie w cenie. Wiedzieli
o tym ludzie od dawna i dlatego w r6znych okresach rozwoju kulturowego
pojawiali sie ci, ktorzy swoja tworczoscia naukowa lub literacka probowali
odkrywa¢é tajemnice przyjazni i uwarunkowan, koniecznych do spelienia
przez tych, ktorzy chcea ja zadzierzgnad’.

Przyjazn to nie jest jednak tylko relacja zadzierzgnieta miedzy dwoj-
giem dowolnie wybranych os6b, mimo ze kazdy ma do niej prawo. Rzecz cie-
kawa, iz ten problem, podobienstwa lub ro6znicy charakteréw kandydatow

4 ,Przyjazi chrzeScijanska jest nadprzyrodzona, bo zakorzeniona w Bogu i od Niego
pochodzi. On jest centrum, w ktérym zbiegaja sie my$li, uczucia i pragnienia przyjaciot,
a im ktos sie bardziej do Niego zbliza, tym blizej jest drugiego czlowieka”, tamze.

5 Juz was nie nazywam slugami, bo stluga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwalem
was przyjaciolmi, albowiem oznajmilem wam wszystko, co uslyszalem od Ojca mego”
(J 15, 155).

¢ Por. C. Wiener, Przyjaciel, w: Stownik Teologii biblijnej (dalej jako: STB), s. 821-823.

7 Jako wprowadzenie do tego zagadnienia por. A. Nocon, Przyjazn w ujeciu Jana Kasjana,
VoxP (2006), XXVI, 49, 471-481.
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na potencjalnych przyjaciol, byl zauwazony juz dawno, to znaczy juz wte-
dy, gdy — z punktu widzenia filozofii — zaczeto zastanawia¢ sie nad antro-
pologicznymi podstawami przyjazni. Zaréwno wiec mysliciele greckiej sta-
rozytnoSci, przede wszystkim Platon i Arystoteles, jak i rzymskiej — Cycero
i Seneka, wychodzacy przeciez z roznych zalozen filozoficznych, wskazywa-
li caly szereg warunkow koniecznych do spelnienia przez obie strony, aby
zwiazek przyjazni mogl zaistnieé i to w udany sposob. W kazdej refleksji
wskazywano wiec na zbiezno$¢ zainteresowan oraz podobienistwo charak-
terow i komplementarno$c ich cech. Rzecz ciekawa, ze za spoiwo przyjazni
uwazano fakt radowania sie posiadaniem przez przyjaciela pozytywnych
cech i mozliwo$é¢ stalego przebywania z takim kim$ 8. Aspekt afirmacji
czlowieka i personalistycznego ujecia jego dzialania zostal wiec juz wtedy
mocno podkre§lony. Fundamentalna refleksja, ktora mozna potraktowac
jako skutek myslenia o przyjazni zostala przedstawiona przez Arystotelesa,
ktory w Etyce Nikomachejskiej ukul aforyzm precyzyjnie opisujacy przyja-
ciela: ,Przyjaciel jest dobrem™.

Calo$ciowe omodwienie idei przyjazni, jaka zostawila potomnym
mys$l starozytna, z racji szerokosci tematu jest raczej niemozliwe, wy-
daje sie jednak, ze dla naszego zagadnienia nawet chyba jednak nie jest
potrzebne. Wynika to bezposrednio z bardzo konkretnych okoliczno$ci,
w jakich omawiane jest tutaj zagadnienie przyjazni. Jest to bowiem pusty-
nia egipska w okresie II1I-VI wieku, gdzie idealy duchowe, bardzo intensyw-
nie i skutecznie rozwijane, mialy w sobie znikomo malo z intelektualnych
dociekan Stagiryty czy Seneki. Stad tez fundamentu dla idei przyjazni i za-
grozen, ktorym przyjaciele musza stawic czola, nalezy szukac¢ tylko i przede
wszystkim w duchowosci pustyni i praktycznym doswiadczeniu Starcow.
Ci za$ z kolei nie koncentrowali sie na teoretycznych rozwazaniach, ale
odwolywali sie do niepodwazalnie pewnego do$wiadczenia, wlasnego lub

8 Wladnie w taki sposob ustami Leliusza méwi o przyjazni Cycero w De amicitia: ,Ze
Scypionem dzielitem troske o sprawy publiczne i prywatne, i trudzilem sie pospotu w czasie
pokojuiwojny. Przy tym panowata miedzy nami najwyzsza zgoda w checiach, upodobaniach
i my$lach, co rozstrzyga o calej istocie przyjazni. Cieszy mnie wiec (...) nadzieja, ze pamieé
naszej przyjazni trwac bedzie wiecznie”, tamze, 15.

9 Arystoteles, Etyka Nikomachejska VIII, 7, 1159a, s. 247.
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czyjegos, ale zawsze — pustynnego, ktore stanowilo dla nich i dla obecnego
zwykle przy nich ucznia, kryterium prawdziwoéci i poprawnosci dzialania.
Takie stwierdzenie mozna przyjac¢ jako pewnik z bardzo prostego powodu.
Eremickie zycie na pustyni, takie jakie jest znane choéby z Apoftegmatoéw,
bylo zyciem skrajnie trudnym, wymagajacym zaré6wno osobistego hartu
i stale wzmacnianej ascezy, jak i wspomagania do§wiadczeniem, ktore osta-
tecznie bylo zbiorem madroSci i sentencji tych, ktorzy takie zycie prowa-
dzili i doswiadczyli poprawno$ci otrzymanej i przekazywanej nauki. Kazdy
inny przekaz — niepoprawny, klamliwy lub falszywy — owocowal w tamtych
warunkach prawie natychmiastowa katastrofg duchowsg, wiec jego tresé
byla natychmiast odrzucana i nie wchodzila do kanonu madrosci Starcow,
chociaz byla zapamietywana jako ta, ktéra nie prowadzi do doskonalo$ci.
Mimochodem oznacza to, ze zdarzaly sie na pustyni — fakt, ze rzadko —
decyzje bledne, ktore w calej prawdzie byly za takie uznawane i jako takie
zweryfikowane wchodzily do kanonu wskazan, czego nalezy unikaé.

1. Abba Jozef z Panefo jako rozméwca Germanusa

Idac tropem takiej metodologii, nalezy zatem najpierw przyjrzec sie
abba Jo6zefowi, wybranego przez Jana Kasjana i Germanusa na tego, ktory
mial pouczy¢ o przyjazni, jak sie okaze w trakcie rozmowy — o przyjazni
niecodziennej, bowiem zadzierzgiwanej, wzmacnianej i bronionej w specy-
ficznych warunkach anachoretyzmu pustynnego. Ta specyfika od pierwszej
chwili wynika z przyjetego sposobu zycia pustynnego i akceptacji jego kon-
sekwencji — samotno$ci, bliskosci Boga i walki z szatanem. Drugi i trzeci
wymieniony element wynika bezposrednio z pierwszego. Czlowiek na pu-
styni zostaje bowiem obnazony ze wszystkich przypadto$ciowych okolicz-
nosci, ktére — w jego mniemaniu — konstytuuja jego miejsce w $wiecie.
Ich nagla nieprzydatno$¢ na pustyni, z rownie naglym wyeksponowaniem
wazno$ci catkiem innych priorytetow, stanowi wlasnie o specyfice zycia
eremickiego. Czlowiek, pozostawiony ,,sam sobie” i pozbawiony cywiliza-
cyjnego wsparcia, zostaje wystawiony na dzialanie zar6wno Boga, jak i zle-
go ducha. Ten element jest zasadnicza skladowa zycia anachorety. Dlatego
tez duchowo$¢ pustyni koncentruje sie z jednej strony wokol pozytywnych
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atrybutow zycia eremickiego, takich jak: modlitwa, pamie¢ o Bogu, rozwoj
cno6t i wzmacnianie ducha ascezy, ale z drugiej tez — w sensie negatyw-
nym — na walce ze zlem, ktorego uobecnieniem jest szatan. Starcy zatem
wypracowali wiele metod odrzucania grzechu, walki z namietno$ciami
i ze zlymi mys$lami — wystarczy przytoczy¢ tu teksty Sw. Antoniego Wiel-
kiego lub Ewagriusza z Pontu. To tez stanowilo glowny temat ich pouczen
i ,stlowa”, ktérego uczniom udzielali oszczednie, ale zawsze trafnie, bardzo
rzadko jednak wchodzac na tereny zawilo$ci teologicznych czy probleméw
egzegetycznych'. Takie nastawienie dobrze opisuje apoftegmat zwigzany
z abba Pojmenem, ktérego odwiedzil bardzo znany pustelnik. Abba przy-
jal go serdecznie, zgodnie z wymogami go$cinnoéci i mitosci blizniego.
W rozmowie, ktora sie wywigzala, go$¢ zaczal mowi¢ jednak o goérnolot-
nych ,problemach Pisma Swietego, o sprawach duchowych i niebieskich”,
Pojmen natomiast nie odpowiadal, odwrociwszy twarz, czym bardzo za-
smucil goscia. Na krytyczng uwage ucznia, ktory zapytal o przyczyne takiej
postawy starca, ten dal odpowiedz, stanowiacg istote zycia i teologii zycia
eremickiego: ,,On jest z wysoka i méwi o rzeczach niebieskich, a ja jestem
z nisko$ci i méwie o ziemskich, gdyby by} zaczal o walce z namietno$ciami,
bylbym mu odpowiedzial”. Zgodnie z toposem literatury apoftegmatycz-
nej, go$¢ dowiedziawszy sie o nastawieniu i odpowiedzi starca, zdjety skru-
cha, powrdcit do abba Pojmena, ktory z milo$cia odpowiedzial na klasycz-
ne formacyjne pustynne pytanie ucznia lub goscia: ,,Co mam czynic, abba,
bo namietno$ci opanowaly moja dusze?”. Oczywiscie otrzymal odpowiedz
i odszedl, odnioslszy ze spotkania wielka korzy$c¢'. W $wietle tej wypowie-
dzi abba Pojmena staje sie jasne, dlaczego abba Jozef w swej rozmowie
nie koncentruje sie na typologii przyjazni i wskazywaniu jej dystynktyw-
nych atrybutéw, ale, postrzegajac ja jako skuteczng droge do doskonalosci,
wskazuje wszystkie przeszkody, ktére moglyby udaremnié jej otrzymanie

1 Co nie oznacza, ze tematy te nie byly poruszane. Apogeum ruchu anachoreckiego
przypada bowiem na okres kontrowersji teologicznych na Wschodzie, zwlaszcza zwigzanych
z orzeczeniami Soboru Chalcedonskiego, a wezesniej — Nicei I. Mnisi czesto interweniowali
wiec w sprawach czystoS$ci doktryny, nie tylko na pustyni wérod czasami bladzacych braci, ale
rowniez w metropoliach, np. w Aleksandrii. Byly to jednak sytuacje rzadkie i podejmowane
przez starcow niechetnie, jedynie w sytuacji ostatecznej koniecznosci.

1 Por. ZrMon 4, 8(582), s. 369-70.
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i rozw6j — notabene przeszkody, ktére moglyby destrukcyjnie zadzialac¢
w obrebie formacji jakiejkolwiek innej cnoty potrzebnej dla prowadzenia
owocnego zycia pustelniczego. Ten aspekt bedzie jeszcze nizej rozwiniety.
Kim jest zatem i co proponuje abba Jozef Germanusowi i Janowi?
Abba Jozef z Panefo znany jest z jedenastu przypisywanych mu apofteg-
matoéw'2, w ktérych objawia sie jako czlowiek glebokiej mistycznej modli-
twy, doznajacy podczas niej rowniez zjawisk nadzwyczajnychs. Dla swojej
madrosci jest bardzo powazany we wspolnocie i wszystkie pozostale apo-
ftegmaty, oprocz ostatniego'4, przedstawiajg go jako starca dajacego swo-
im uczniom pouczenie, owo stynne ,slowo”, ktore, bedac czasami komen-
tarzem do przykladu zachowania lub dzialania®s, w sposéb zwiezly poucza
o sposobie przezycia konkretnego duchowego kryzysu na pustyni. Poucze-
nia starca dotycza wiec przede wszystkim praktyki karczowania wad i eli-
minacji postaw, ktore moga by¢ ucigzliwe, a nawet zgubne, gdy rozkrzewia
sie w nawet tak wydawaloby sie luznej i niecenobialnej wspdlnocie jak osa-
da mnichow. Abba Jo6zef pokazuje wiec najpierw wielkie znaczenie pokory
i uciszenia wewnetrznego — cnoét konstytuujacych zycie kazdego bez wyjat-
ku eremity, gdy na zapytanie innego wielkiego starca o sposob osiggniecia
doskonalo$ci na pustyni, wskazuje na wazno$¢ utrzymania wewnetrznego
pokoju, ktory — jako pochodna pokory — nie tylko nie jest negatywnie sta-
nem bez gniewu, ale postawa z definicji odrzucajaca jakiekolwiek sadzenie
brata i konfrontacje z nim*. Odrzucenie gniewu i walor czystego sumienia
wobec wszystkich, czego nieprzestrzeganie stanowi bardzo istotna przy-
czyne, na przyklad zerwania przyjazni, o czym abba Jozef powie jeszcze

2 Por. ZrMon 4, 1(384)-11(394), s. 275-279.

3Por. tamze, 6(389), wktéorym zacheca innego starca do praktyki poglebionej, ,,plomienne;j”,
modlitwy oraz 7(390), gdzie jest opis ekstatycznego zjawiska nadzwyczajnego, ktorego abba
Jozef doznal podczas modlitwy.

4 Por. tamze, 11(394). Apoftegmat ten dotyczy ostatnich momentéw zycia abba Jo6zefa,
ktory juz na lozu Smierci pokazuje swoja dominacje i moc wobec atakujacych go lub
towarzyszacych mu w zlych zamiarach demonéw. Topos znany w Apoftegmatach, por. np.
ZrMon 4, 50(853), s. 449 (Sisoes).

15 Por. np. apoftegmat 1(384), w ktorym slowu starca towarzyszy jego przebranie sie w szaty
zebraka, co ma wskaza¢ na brak wplywu okolicznosci zewnetrznych na przyjety sposob
zycia eremickiego.

16 Por. ZrMon 4, 2(385), s. 276, odpowiedz udzielona abba Pojmenowi.
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W swojej rozmowie, pojawia sie w apoftegmacie jako pouczenie ucznia,
ktory nie jest w stanie opanowac gniewu na fundamencie pychy i mitoSci
wlasnej, dwdch niestychanie groznych wrogéw zycia pustynnego. Abba za-
leca mu czysto$¢ sumienia wobec bliZznich i pielegnowanie stalej intencji
chcenia i czynienia im dobra, czyli ostatecznie zacheca do praktykowania
mitoSci, mogacej rozwigzywaé nabrzmiale duchowe problemy wystepujace
miedzy braémi we wspolnocie’”. Wszystkie pouczenia i stowa abba Jozefa
ostatecznie mozna sprowadzi¢ do podstawowego pouczenia, dotyczacego
walki z namietno$ciami, jakiego udzielil, wspomnianemu juz wyzej, abba
Pojmenowi: ,Jezeli namietnoSci wchodza, a ty borykasz sie z nimi, czy-
nia cie wyprébowanym”™®. Te kilka apoftegmatow wskazuje wiec niezbicie
na niewatpliwe kompetencje duchowe abba Jozefa i trafny wybdr go przez
Germanusa na tego, ktéry moze pouczy¢ o przyjazni, ale przede wszystkim
o przeszkodach w jej utrzymaniu w Swietle doswiadczen duchowosci pu-

styni.

2. Przyjazn wedlug abba Jo6zefa z Panefo

Abba Jozef przed rozpoczeciem pouczenia o rodzajach i formach
przyjazni niejako przygotowuje grunt pod owocno$é rozmowy. Pyta bo-
wiem o wzajemne relacje laczace obu rozméwcow, Jana i Germanusa,
imozna wyczu¢ jego zadowolenie na wies¢, iz laczy ich braterstwo duchowe,
czynigce z nich nierozlacznych towarzyszy*. Przechodzi zatem do wstepne;j
nauki o przyjazni i zaczyna od jej formy najmniej doskonalej, czyli od opi-
su przyjazni nietrwalej. Jest charakterystyczne, ze starzec nie neguje jej
wartos$ci. Zdaje sobie sprawe, ze u jej podloza stoja rézne, nie zawsze naj-
doskonalsze i najbardziej wznioslte, powody — niemniej kazdy z nich jest

7 Por. tamze, 4(387), s. 277.

8 Tamze, 3(386), s. 276-277. W apoftegmacie chodzi o problem, czy w wypadku ataku
namietno$ci, nalezy je dopusci¢, aby je zwyciezy¢, czy odrzuci¢ je natychmiast, aby
nie pozwoli¢ im sie rozwinaé. Abba Jozef stoi na stanowisku, iz to drugie rozwiazanie
pozyteczne jest raczej dla os6b poczatkujacych i niezbyt do$wiadczonych w walce duchowej,
podczas gdy dopuszczenie pokusy i zwyciestwo nad nia niejako ,,na jej terenie” dotyczy juz
0sob do$wiadczonych. W kazdym razie apoftegmat jest dowodem na duze do$wiadczenie
duchowe i zdolno$é rozeznawania, Staxptotg, abba Jozefa.

19 Por. ZrMon 70, XV, 1, s. 273, (cyt. dalej: R. XVI z nr).
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w stanie wygenerowac jakas wiez, ktora owocuje wspolnota milosci. Abba
Jozef rozumie i wskazuje, Ze te wiezi nie musza by¢ trwale i konstytutywne
dla calego zycia, ale jakby dla dodania otuchy tym, ktérzy nie doswiadczyli
innych wiezi, pokazuje szerokie mozliwo$ci ich tworzenia w oparciu o naj-
bardziej realne okolicznos$ci codziennego zycia. Moze to by¢ wiec polecenie
kogo$ w jakiej$ sprawie, i stanie sie to powodem zrodzenia sie wiezi albo
zainicjowania wspdlnego interesu lub kontraktu. Powodem moze by¢ tez
wspolna praca, podobne zainteresowania lub stuzba wojskowa2°. Takim
powodem, przedstawionym zreszta do$¢ prowokacyjnie, moze by¢ wspol-
ne upodobanie tych, ktérzy dokonuja rozbojéow i znajdujg przyjemnosé
w rozlewie krwi. Tacy, mowi abba z Panefo, ,potrafia by¢ przywigzani
i troszezy¢ sie o towarzyszy wspdlnie popelianych zbrodni”*. Naturali-
styczne powody powstawania przyjazni nie maja jednak waloru trwatosSci
i dlatego relacje na nich budowane, nawet chwilowo bardzo wznioste i wy-
dawaloby sie — niewzruszone, krusza sie w sytuacji braku argumentu, kto6-
ry czynil je waznymi lub przynajmniej — koniecznymi. Starzec nie ma wat-
pliwosci, ze przypisywanie atrybutu trwalo$ci rzeczom czy okoliczno$ciom
ziemskim jest bledem w zaloZeniu, ktéry moze spowodowac ostateczna
kleske tworzonego w oparciu o nie przedsiewziecia. Jezusowe ostrzeze-
nie przed budowaniem ,na piasku”? funkcjonuje bowiem nieprzerwanie
w mysleniu wszystkich ojcow pustyni, poniewaz stanowito dla nich jeden
z gléwnych argumentoéw opuszczenia i odrzucenia zmiennego i niekonse-
kwentnego $wiata. Dlatego abba Jo6zef nie rozwija dalej tematu przyjazni
watlej i nietrwalej, przechodzac do opisu takiej, na ktérej mozna zbudowaé
stabilne relacje miedzyludzkie a takze, co z przyczyn oczywistych jest no-
woscig w stosunku do antropologicznej poganskiej mysli greckiej i rzym-
skiej — relacje wobec Boga, objawiajacego sie czlowiekowi jako Milos¢.
Taka przyjazn jest gatunkowo jedna i trwala, i nie opiera sie na zad-
nym z wymienionych wcze$niej powoddéw, ktore w swym wywodzie abba
skrzetnie powtarza, ale powstaje i jest stala ,wylacznie dzieki podobien-

20 Por. R. XVI, 2, 1, s. 274.
2t Tamze.
22 Por. Mt 7, 24-25.



Przyjazn i przeszkody w jej rozwoju wedtug ... 339

stwu cno6t”2. Nie jest to mysl nowa, chociaz w takiej formie nie musiala by¢
starcowi znana. Mozna ja juz bowiem znaleZz¢ u Arystotelesa, ktory pisze
ze ,doskonala forma przyjazni jest przyjazin miedzy ludZmi etycznie dziel-
nymi i podobnymi do siebie w dzielno$ci etycznej”?+. Doskonaloéé za$
takiego fundamentu przyjazni wedlug Stagiryty polega na tym, ze dziel-
nos$¢ etyczna jest czyms$ nieutracalnym i trwalym?s. Starzec z Panefo idzie
tu §ladami Arystotelesa, uwaza bowiem, ze taka przyjazn oparta na milo-
Sci powstaje ,wylacznie dzieki podobienstwu cnét, nie zniwecza jej zad-
ne okoliczno$ci, nie rozdzieli jej odleglo$¢, nie zniszczy czas, nawet sama
Smier¢ nie zdola jej przecigé. Jest to milo§¢ prawdziwa i trwala”™°. W tym
momencie koncza sie jednak analogie z mys$la Filozofa, bo abba Jézef nie
ma watpliwosci co do etiologii poprawnej i mocnej przyjazni. Jako madry
i doswiadczony obserwator zycia eremickiego stwierdza wiec, ze ,,w naszym
stanie znamy wielu, ktérych wspo6lna mitosé do Chrystusa doprowadzita do
zazytego kolezenistwa”, przy czym nie ma zludzen, ze skazona grzechem
natura czlowieka moze nie wystarczy¢ do tego, aby taka relacja byla ,stala
i nierozerwalna”, na co wskaze w dalszej czeSci swojej rozmowy=8. Kon-

czgc wyjasnienia o rodzajach przyjazni, abba Jozef niejako przygotowuje

23 R.XVI, 3,1, s. 275.

24 Et. Nik. 1156b, s. 240.

25 Tamze.

26 R. XVI, 3, 1-2, s. 275. W dalszym ciagu starzec, jakby dla wzmocnienia przekazywanej
prawdy, jeszcze raz podkre§la, ze taka miloé¢ ,wyrasta z obustronnej doskonaltosci
i cnoty przyjaciol: takiego przymierza raz zawartego nie rozerwie ani réznica pragnien, ani
sprzeczno$¢ woli”, tamze.

27 R. XVI, 3, 2, s. 275. Warto na marginesie zauwazy¢, ze w mysli Stagiryty mozna dopatrzyé
sie Sladow takiej intuicji, gdy pisze on, ze najtrwalsze sa te przyjaznie, ,w ktorych przyjaciele
tego samego wzajemnie od siebie doznaja, i to nie tylko tego samego, lecz takze z tego
samego zrodla”, Et. Nik. 1157a, s. 241. Oczywiécie przypisanie tej intuicji proweniencji
chrze$cijanskiej byloby grubym i nieuprawnionym naduzyciem, niemniej obserwacja
zachowan czlowieka i jego relacyjnych potrzeb mogta do takiej refleksji doprowadzié.

28 Natomiast juz w tym miejscu starzec pokazuje kilka obiektywnych powodéw, w wyniku
ktorych przyjazn zaczyna nabieraé¢ charakteru zwigzku nietrwalego i grawitujacego ku
rozpadowi. Takim powodem jest nieréwna gorliwo$é obydwu przyjacidl, (,nieréwna
cnota”) w procesie pielegnowania przyjazni — wielkoduszno$¢ i cierpliwos$¢ jednej strony w
podtrzymywaniu relacji jest tu calkowicie niewystarczajaca. Inna przeszkoda moze by¢ brak
wyrozumiatoéci i wielkoduszno$ci wobec strony nie przyktadajacej sie do pielegnowania
przyjazni. Abba Jozef uwaza, ze moze stanowic to zrodlo gniewu, ktory nie pozwoli osiagnac
przyjaciotom trwalego pokoju. por. tamze, s. 276.
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grunt pod szczegbdlowe wyjasnienia, wskazujac na zasadniczy i dominuja-
cy warunek istnienia przyjazni, jakim jest odwolanie sie do Boga. Dlatego
twierdzenie o waznoéci rownosci cn6t miedzy przyjaciéimi podpiera argu-
mentem biblijnym®?, uzasadniajacym istnienie u przyjaciot jednego celu
i jednego pragnienia, co uzyska sie przez usuniecie wad i umartwienie
woli. Doprowadzi to do wspolnego zlaczenia podobnymi pragnieniami, co
w przypadku mnichéw, eremitéw lub cenobitéw, jest zgodne z wolg Boza,
czego starzec nie omieszkal uzasadnié kolejnym cytatem biblijnyms3°.

3. Przeszkody w zyciu przyjazni

Dalszy ciag wywodu o przyjazni staje sie swoistym przegladem pro-
blemo6w dotykajacych mnichow, ktorzy doswiadezaja tego elementu zycia
wspolnego lub pragna go rozwijac. Jan Kasjan, ktory zalozyl, ze jego dzielo
przyblizy podstawowe elementy duchowo$ci mnichéw egipskich i ulatwi
rozwigzywanie powstajacych probleméw, postuguje sie w tym wzgledzie
wlasng pedagogia. Polega ona ,na przedstawieniu idealu, a potem rozwa-
zaniu praktycznych okoliczno$ci, ktore sprawiajg, ze jest on osiggany na
krotko lub w sposéb niedoskonaly”st. Nasz autor, sam wytrawny mnich do-
brze znajacy duchowo$¢ pustynis?, zdawal sobie sprawe z trudnosci utrzy-
mania wysokiego poziomu zycia duchowego, nawet w tak wydawaloby sie
hermetycznych warunkach jak pustynia. Dlatego w jego dziele abba Jozef
przedstawia te elementy, ktore z cala pewnoécia beda przeszkoda w rozwo-
ju przyjazni. Tak tez jest skonstruowana cala o niej rozmowa.

Rozmowa XVI w swoim rdzeniu dotyczy zagadnienia gniewu
i braku cierpliwo$ci, ktore stanowia przeszkode w tworzeniu poprawnych
relacji milo$ci miedzy mnichami. Dlatego w usta Germanusa wklada cala
serie pytan, ktére dotycza konkretnych zachowan ludzkich, wyplywaja-
cych z niedoskonalo$ci charakteru lub powierzchownej formacji, a ktore
oscyluja wokot braku milosci i eksponowania wlasnej osoby przez pyche,

29Ps68(67)7: ,,Bogprzygotowuje dom dla opuszczonych, ajencow prowadzi ku pomyslnosei”.
Tlumaczenie przytoczone przez Kasjana eksponuje raczej jednos$¢ obyczajow.

30 Ps 133(132), 1: ,,Oto jak dobrze i jak mito, gdy bracia mieszkaja razem”.

3t C, Stewart, Kasjan mnich, ZrMon 34, s. 83.

32 Jest znany z oémiu apoftegmatéw, por. ZrMon 4, 1(427)-8(434), s. 292-2906.
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gniew i brak cierpliwo$ci. Pierwsza watpliwo$¢ rozwiazywana przez nasze-
go autora dotyczy pospolitego faktu, gdy kazda ze stron jest przekonana,
ze jej dzialanie w oczach Boga jest pozyteczne i dobre. Mozna odwola¢ sie
tu do jednego z apoftegmatow pokazujacych, pozornie wyrafinowany, atak
szatana na mieszkajacych wspoélnie dwoch braci-mnichéw, ktorych sposéb
zycia wynikal bezposrednio z przyjecia postawy rezygnacji z wlasnej woli
i poddania sie drugiemu w cierpliwos$ci jako dystynktywnej dla przyjete-
go przez nich sposobu zycia: ,Kiedy brat moj bedzie czego$ chcial, ja to
uczynie; podobnie myslal i drugi: ,Bede spelnial wole mego brata™:3. Jest
oczywiste, ze taki, oparty na postuszenstwie i wzajemnej miltosci, sposéb
bycia wcze$niej czy p6zniej stanie sie celem ataku zlego ducha, probuja-
cego wprowadzi¢ niezgode, poroznienie i w koncu — rozlam. Pordznienie
nastapilo ,ku niezmiernej radosci nieprzyjaciela”, niemniej prymitywny
podstep, wykorzystujacy najnizszy poziom percepcji zmystowej, zostal
rozpoznany a jedno$§¢ miedzy braémi — uratowana. Jan Kasjan przez od-
powiedz abba Jézefa wskazuje przestrzen, gdzie przyjazn moze by¢ budo-
wana: ,przyjazn potrafig zachowac jedynie mezowie doskonali o jednako-
wej cnocie”®4. Przedstawia wiec przyjazn doskonalg jako punkt docelowy
formacji braterskiej, ktora przyjmuje jako conditio sine qua non swojego
istnienia jedno$¢ woli i pragnien. Jest oczywiste, ze taka przyjazn niesie na
sobie elementy nadprzyrodzone, mozna mowi¢ nawet o pewnym charak-
terze mistycznym takiej przyjazni, dlatego jej progres jest opisywany eta-
pami rozwoju zycia duchowego, ale réwniez, co jest gldbwnym przestaniem
Rozmowy XVI, przeszkodami wystepujacymi na tej drodze i sposobami ich
unikania. Dlatego tez Jan Kasjan, jako wytrawny mistrz duchowy, usta-
mi starca przedstawia kolejne etapy zachowania prawdziwej przyjazniss.
Pokazuje zatem sze$¢ warunkéw prawdziwej przyjazni.

33 ZrMon 4, (565), s. 356.

34 R. XVI, 5, s. 277.

35 Warto zwrdcié uwage, ze treScig pouczenia jest przede wszystkim zachowanie przyjazni
i ochrona przed jej utrata, mniej za$ jej pozyskanie. Wynika to z faktu, ze Jan Kasjan
w momencie pisania tekstu byt od dawna w glebokiej przyjazni z Germanusem, a ponadto
zdawal sobie sprawe, jako przetozony cenobium, Ze proces powstawania przyjazni — trudny
sam w sobie — we wspdlnotach jest oczywiscie na porzadku dziennym, natomiast utrzymanie
jego skutkow juz wymaga ascetycznego — i nadprzyrodzonego — wysitku.
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Pierwszym jest ,wzgardzenie dobrami tego Swiata i nieprzywiazy-
wanie wagi do tego, co posiadamy”3°. Argument Jana Kasjana jest bardzo
spustynny” i wyplywa bezposrednio z idei anachoretyzmu, pojawiajacej sie
juz w najwczeéniejszych jego tekstach. Sw. Antoni Wielki odchodzi na pu-
stynie, porzucajac dobra doczesne, zabezpieczajac jednakze byt tych, ktorzy
do zycia eremickiego nie maja powolania®”. Trzeba podkresli¢, ze odrzuce-
nie débr doczesnych jest istotne w kontekscie wyboru przyjazni jako war-
to$ci nieproporcjonalnie wielkiej i transcendentnej wobec materii, zatem
kazdy inny wybor moze by¢ jedynie przedmiotem glebokiego zdumienias®.
Takie odrzucenie przeszkadzajacych dobr pojawia sie zwykle jako jedna
z form nawrdcenia, w tym wypadku na postawe gwarantujacg owocnoséé
przyjazni, przy czym musi by¢ ono radykalne, konkretne i catkowite. Kazde
inne postepowanie bedzie $mieszne i pozbawione skutecznosci. Bezsens
takiego wlasnie postepowania starcy wykazywali na konkretnych przy-
kladach z zycia mnicha, sprowadzajac ad absurdum pokretne przestanki
towarzyszace jego my$leniu. Pouczenia te, zabarwione nierzadko dobro-
tliwa kping, mialy z pewnos$cig nakloni¢ mnicha do refleksji nad brakiem
proporcji miedzy niewystarczalnym postepowaniem a badz co badz szczyt-
nym celem, do ktérego ma to postepowanie prowadzi¢. W tym duchu wiec
$w. Bazyli3® upomina kandydata na potencjalnego mnicha, ktory, rozdajac
swdj majatek w zwigzku z pragnieniem wyrzeczenia sie Swiata, zostawil
sobie pewnag jego cze$c. Jak zwykle w takich okolicznoSciach bywa, sam
fakt i proporcje podziatu sa suwerenng i bez nacisku podejmowana decy-
zja wlasciciela dzielonych débr, ktéremu nikt ,na site” nie kaze pozbawiaé
sie wszystkiego. Decyzja ,,oddania wszystkiego co masz” (por. Mt 19, 21;)
moze by¢ zatem w niektorych wypadkach dokonana z podszeptu pychy,
ubranej czasami, jak w opisywanym wypadku, w bardzo racjonalne uza-
sadnienie. Urzednik bowiem ,troche sobie dla wlasnej wygody zostawil,

36 R.XVI, 6, 1, s. 278.

37 Por. Zywot Sw. Antoniego, 2-4, ZrMon 35, s. 78-80.

38 Takie subtelne zdumienie wyraza i Jan Kasjan, piszac: ,,Kiedy i w czym moglby por6znié
sie z przyjacielem, jesli niczego nie uwaza za swoje i wyrywa doszczetnie zarzewie wszelkich
spordow, ktore na ogol powstaja z powodu spraw btahych i niegodnych najmniejszej uwagi?”,
R. XVI, 6, 4, s.279.

39 Por. 7(433), ZrMon 4, s. 296 (wérod apoftegmatow przypisywanych Janowi Kasjanowi).
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bo nie chcial przyja¢ upokorzen plynacych z calkowitego wyrzeczenia ani
poddac sie szczerze regule mniszej”. Zdecydowanie niezbyt czysta w inten-
cjach duchowych decyzja urzednika zderzyla sie od razu z tylez prosta, co
celng riposta Ojca Kapadockiego: ,I senatorem przestale$ by¢ i mnichem
nie zostates§™°.

Drugim warunkiem jest, aby ,kazdy tak opanowal swojg wole, by
nie uwazal sie za madrego i nie potrzebujacego rady”+. Warunek ten, tak
lapidarnie okre$lony przez Jana Kasjana, wpisuje sie w szeroka tematyke
postluszenstwa, ktore jest istotowa cnota konstytuujaca zycie anachorety+2.
Postawa polegania wylacznie na wlasnym zdaniu stanowi bowiem gromka
deklaracje osobliwej poznawczej autarkii, ktéra eliminuje mozliwos¢ ja-
kiejkolwiek konfrontacji, oceny i rady. Taka rujnujaca postawe wobec dru-
giego czlowieka probuje wowczas motywowac sie z gruntu nieprawdziwym
przekonaniem o braku do$wiadczenia u drugiego, co pociaga za sobg brak
zaufania do jego rad. Podskorng zas konsekwencja takiego myslenia jest
ostateczne wzmacnianie przekonania, oczywiscie w celu usprawiedliwienia
wlasnego poznawczego egoizmu, o mozliwosci dzialania drugiego na moja
osobistg szkode i tym samym przyjecia wobec niego postawy co najmniej
wyczekujacej, a w koncu — wrogiej z probami wyeliminowania go.

Z zagadnieniem podporzadkowania swojej woli drugiemu z racji
nadprzyrodzonego przeSwiadczenia o prawdzie przez niego posiadanej+
wigze sie mozliwo$é rozdwojenia w wyniku r6znicy zdan obydwu zaprzy-
jaznionych stron. Jest to wzniecana przez zlego ducha niezgoda miedzy
osobami duchowymi# na tle panujacej miedzy nimi réznicy pogladow,

4 Por. L. Wianowski, Nawrécenie jako akt wedlhug Ojcéw Pustyni, ,,Cenobium” 2018
(w druku).

4R, XVI, 6,1,s.278.

42 Szerzej por. L. Wianowski, Postuszeristwo w duchowosci Ojcéw Pustyni, ,,Cenobium”
2017, (11), s. 79-105.

43 Do tego stwierdzenia najog6lniej sprowadza sie teologia ,stowa” dawanego przez Star-
cow i w ogdle ,starcostwa”. Starzec, postrzegany przez wspoélnote jako ,nosiciel ducha”,
JIVEVUATOPOPOG, 1 posiadajgcy dar rozeznawania, Stakpiotg, z racji swojego do$wiadezenia,
ascezy i S$wietoSci, byl przewodnikiem w zyciu eremickim dla mlodych adeptow zycia mona-
stycznego. Nie wchodzilo w rachube niepostuszenstwo mu, nawet gdy polecenie dotyczylo
spraw malych lub wrecz groteskowych, czego przyklady mozna znalezé w Apoftegmatach.
44 Dla Jana Kasjana sa to, w sensie negatywnym, tacy mnisi, ktorzy juz nie ulegaja
rozdzieleniu sie w przyjazni, wykazuja jednak przy tym pospieszna nieche¢ do siebie
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najczesciej w sprawach duchowych, powodujac klbtnie i spory, ,,w nastep-
stwie ktérych zazdrosny i zloSliwy nieprzyjaciel wprowadza rozlam po-
miedzy braci zyjacych dotad w zgodzie™. Zwraca uwage fakt, iz Jan Ka-
sjan mniej poddaje dyskusji niewatpliwa korzysé plynaca z postuszenstwa
doswiadczonym ojcom. Jest to dla niego sprawa zupelnie oczywista, przy
czym to oczywiste poshuszenstwo starcom jest osiggane po dlugim okresie
formacji i éwiczenia sie w zyciu mniszym. Znacznie blizszym niebezpie-
czenstwem jest, zwlaszcza u poczatkujacych, brak intelektualnej roztrop-
nosci, ktora powoduje, ze ,,zamiast Swiatla prawdziwej wiedzy [wprowadza
sie] podstepnie do naszych umystow ohydne ciemnosci bledu”+. Poniewaz
te bledne mysli sa proweniencji szatanskiej, dlatego Jan Kasjan do procesu
ich oceny zaleca zastosowac¢ prawidla walki duchowej, prowadzonej pod
opieka i przy zaleceniach do$wiadczonych w zyciu monastycznym mni-
chéw, ktorzy dokladnie je rozwaza i osadzg, a mtody mnich bedzie moglt
je »przyjac lub odrzuci¢”v. Konsekwencja zgody na przyjecie i podporzad-
kowanie sie zdaniu drugiego, co wedlug naszego autora daje gwarancje
dobrych relacji z druga osoba, jest eliminacja niebezpieczenstwa plyna-
cego z wnikniecia w relacje miedzyludzkie zla niesionego przez szatana.
W $wiadomosci Ojcow Pustyni Szatan jest bowiem bytem groznym i stale
atakujacym w ro6zny sposob Swieto$¢ mnicha, ktorej obecno$¢ objawia sie
na przyktad w aktach przyjazni. Stad proby niszczenia jej za wszelka cene.
Konczac przestrogi przed poleganiem tylko na wltasnym zdaniu, Jan Kasjan
zwraca uwage na rzecz zupekie oczywista. Mianowicie, ze nigdy godnosé,
osobowa lub hierarchiczna, nie stanowi gwarancji madrosci, wskazujac ze
»znacznie blizej prawdy moze by¢ czlowiek majacy umyst stabszy i bedacy
w mniejszym poszanowaniu”+. Gdy takim czlowiekiem staje sie przyjaciel,

z powodu jakiej$ rzeczy marnej i ziemskiej.

45 R. XVI, 8, s. 282. Por. cytowany juz apoftegmat 565, gdzie szatan dokonuje proby
poroéznienia na plaszczyznie percepcji rzeczywistosci, a wiec czegos, czego poznania cztowiek
jest pewien i plyngcych stad epistemologicznych doswiadczen, nie zawsze majgcych status
prawdy, a czego gotow jest bronic bez wzgledu na okolicznosci.

46 R, XVI, 11, 1.

47 Tamze. ,,Odrzuci¢” oczywiécie nie sam fakt odwolania sie do madrosci starca, ale jego
werdykt oceniajacy mysl jako zla.

48 R, XVI, 12.
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wartos$¢ takiej uwagi dla trwalo$ci relacji jest nie do przecenienia“.

Na zakonczenie rozwazan o poddawaniu sie woli drugiego Jan opi-
suje czestg okoliczno$é, gdy jedna ze stron nie jest w stanie spokojnie pod-
porzadkowac¢ swojej woli drugiemu. Powstajacy konflikt na tle niepostu-
szenstwa szybko moze sta¢ sie powodem rozlamu i zniszczenia przyjazni.
Dla naszego autora jest oczywiste, ze strona nieumiejaca sie podporzad-
kowac jest ,chora”, ,bo kto umie podda¢ sie woli brata, mocniejszy jest
na ogdél od tego, kto trwa przy swoim zdaniu i uporczywie broni wlasnych
przekonan”s°. Pierwszy jest mocny swoja cierpliwos$cig, drugi natomiast jest
slaby i wymaga pielegnacji. Sytuacja nie jest nowa w Srodowisku pustyni.
Najbardziej ogélna sytuacje opisuje apoftegmat ze zbioru §w. Antoniego
Wielkiego, w ktorym ze starcem konfrontuje sie grupa mtodych mnichow,
pelnych dobrych checi, ale stabych formacyjnie i duchowo. Standardowe
pytanie o zbawienie owocuje serig odpowiedzi starca, z ktorych kazda za-
wiera jednak coraz mniejszy bagaz ascetycznego trudu. Z jego odpowiedzi
przebija jednak nadzieja, ze w koncu ktory$ ze stawianych wymogéw zo-
stanie przyjety jako mozliwy do zrealizowania przez nowicjuszy. Odrzuco-
ne zostaja jednak wszystkie, co wywoluje u Antoniego odpowiedz, a jedno-
cze$nie polecenie skierowane do swojego ucznia, ktére stanowi mieszanine
dobrotliwej kpiny i jednocze$nie zatroskanej bezradnosci: ,,Ugotuj im tro-
che kaszki, bo sg chorzy”s. Sytuacja zatem stawia na porzadku dziennym
roztropne ustepstwo dla ukojenia staboéci i konieczno$c lekkiej pobtaz-
liwos$ci, co nie oznacza, jak slusznie zauwaza autor Rozmoéw, rezygnacji
z naszych twardych zasad, ale raczej umocnienie wlasnej cnoty wytrwalo-
$ci i cierpliwosci. Taki wzglad, discretio, wykazal abba Achillas, ktéry od-
mo6wil wyplecenia sieci jako pamiatki dla braci zachowujacych pustynny
sposo6b zycia, a nie odmowil temu, o ktorym wiedzial, ze jest grzesznys2.

49 Ta idea respektu wobec rady mlodszych lub slabszych jest charakterystyczna dla calego
zycia monastycznego. Pojawia sie bowiem rowniez w Regule §w. Benedykta, gdzie przy
podejmowaniu decyzji opat ma zwolac cale zgromadzenie, ,poniewaz Bog czesto objawia
mlodszemu, co jest lepsze” (RegBen 3, 3). Na marginesie warto zauwazy¢, ze ,Rozmowy...”
sg zalecane przez $w. Benedykta jako lektura, por. RegBen 42, 3.

50 R. XVI, 23.

st ZrMon 4, 19(19), s. 129.

52 Por. ZrMon 4, 19124), S. 164-165. Pedagogia abba Achillasa jest genialna w swojej
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Podobny sposob postepowania wida¢ u abba Agatona. Na donos o zlej pra-
cy swojego ucznia Aleksandra zareagowal bardzo ,,po Swiatowemu”, udzie-
lajac — zupehie nieslusznie — publicznej nagany, kierujac sie ewidentnie
zla intencja donosicieli. Zasmuconego Aleksandra obdarzyt wkrotce bar-
dzo pouczajacym pocieszeniem: ,,Czyz nie wiedzialem, ze dobrze robisz?
Powiedzialem ci tak ze wzgledu na nich, zeby ich chore mysli uzdrowic¢
przez twoje postuszenstwo”s3. Jawna niesprawiedliwo$¢, tak obca starcom,
stanowila tu 6w element ,lekkiej pobtazliwosci”, szybko zreszta skorygo-
wany i doprowadzony do prawdy.

Trzecim warunkiem przyjazni jest ,,wiedzie¢, ze wszystko, nawet to,
co uwazamy za pozyteczne i konieczne, musi ustgpi¢ przed takimi war-
to$ciami jak milos¢ i pokoj”s+. Konieczno$¢ milosci i jej fundamentalny
charakter dla zycia monastycznego nigdy nie podlegat dyskusji. Kolekcja
systematyczna Apoftegmatéw poswieca jej cala ksiegess, odwolujac sie
zreszta do tak zasadniczego stwierdzenia, jak ,Bog jest miloScia”se. Jest
to rowniez teologiczna zasada refleksji Jana Kasjana, ktéra przytacza na
samym poczatku swoich rozwazan o mito$ci®” jako warunku przyjazni. Po-
jawia sie tu charakterystycznie Kasjanowy skrypturocentryzm Rozmowy
XVI, jak rowniez zreszta calego jego dziela, wyeksponowany z tego powodu,
ze w teologicznym przekonaniu naszego autora o mitoSci mozna mowic
tylko z punktu widzenia Boga Transcendentnego, ktory jest MiloScia Isto-
towa i ktory tylko jako taki jest w stanie stworzy¢, utrzymac i rozwinaé
jakakolwiek forme mitosci (ayasn) i przyjazni, czyli specyficznie niepo-
wtarzalnej formy miedzyosobowego zwigzania opartej o wspdlnote cnot,
celow lub obyczajow (StaBeotig). Ten ostatni rodzaj przywigzania przekra-
cza zwykly wymiar milo$ci, stanowiac niejako naddatek nad tym, co sie

prostocie: ,,Gdybym jemu (uczniowi-grzesznikowi — przyp. L.W.) odméwil, to by pomyélal:
Starzec wiedzial o moim grzechu i dlatego nie chcial zrobi¢ dla mnie. A w ten sposéb
przerwalibysmy wiez (podkr. — L.W.). Orzezwilem wiec jego dusze, aby taki biedak nie
utonal w smutku”, tamze.

53 ZrMon 4, 28(110), s. 157-"58.

54 R. XVI, 6, 2, s. 278.

55 ZrMon 9, XVII, (1-25), s. 284-291.

561J 4, 8.

57 Por. XVI, 13, s. 286.
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z prawa Bozego kazdemu nalezy. Dlatego Jan slusznie zauwaza, ze taka
mito$¢é przyjazni nie jest znakiem chlodu i niecheci wzgledem innych, ale
hojniejszej taski i glebszego przywiazania wobec wybranych. Pojawia sie
w tym trybie mys$lenia istotne rozréznienie zauwazane od starozytnoSci
chrze$cijanskiej: milo$¢ jest obowigzkiem (nawet wobec nieprzyjaciol!),
ale przyjazn — przywilejem i darem.

Apoftegmaty niepodwazalnie eksponuja terapeutyczny i ,relacjo-
genny” charakter miloSci, pouczajac o niej w kroétkich, ale dla wszystkich
zrozumialych, bo wzietych z codziennej praktyki zycia mniszego — adagiach.
Dlatego ciagle jeszcze naturalistycznie myslacy uczen skarzy sie swojemu
abba o selektywnym obdzielaniu przez siebie miloScia: przede wszystkim
dobrych, a zlych — z oporami albo wcale. I pewnie ku zdumieniu mlodego
adepta zycia eremickiego okazuje sie, ze ,,dobry ma z tego niewiele, temu
drugiemu natomiast wy$wiadczasz to podwojnie: on bowiem jest wlaénie
tym, ktory niedomaga”s®. Pustynng definicje skutkow mitosci zawiera apo-
ftegmat wskazujacy nadrzedna warto$¢ milosci nad kazda inna postawa.
Na marginesie rozmowy o sposobie zycia mnichéw pada pytanie o brak
wyraznej korelacji miedzy podejmowanymi ,,dzi$” wysitkami ascetycznymi
a brakiem lask takich, jakich dostepowali mnisi zyjacy ,dawniej”. Jednoz-
daniowa odpowiedz, zwlaszcza za$ jej zakonczenie, warta jest zapamieta-
nia: ,Poniewaz wtedy panowata milosc¢ i kazdy pociaggal blizniego wzwy-
27%°. Dynamiczny charakter milosci ,ku Bogu” wzmacniatl zycie duchowe
w dobru i nie pozwalal na postepowanie wedlug sposobdw zycia, niespraw-
dzonych lub blednych, ktére moglyby mie¢ wiecej niz jeden z duchowych
azymutow, co stanowitoby poczatek konca przyjazni budowanej na funda-
mencie ducha. W tym kontekscie dramatycznie prawdziwy jest koniec od-
powiedzi starca: ,,Dzi$ zas, poniewaz milo$¢ ostygla, kazdy Sciaga blizniego
wdore,  Sciggniecie w dél” to w mentalnoéci pustynnej postawienie na coé
innego niz prawdziwe idealy monastyczne, ktore jako jedyne w warunkach
pustyni dopracowaly sie metod skutecznie prowadzacych do wzmacniania

58 ZrMon 9, 23(1359), s. 291.
5 Tamze, 19(1349), s. 289.
60 Tamze.
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przyjazni z Bogiem i miedzy eremitami. Brak tych idealow to znak bra-
ku milosci, ktora stanowila motor zaangazowania w doskonalo$é wlasna
i w jej krzewienie u umilowanego wspotbrata-mnicha. Prawdziwoséci tego
stwierdzenia do§wiadczyl abba Pojmen w konfrontacji z pewnym znanym
starcem, ktory przybywszy z Egiptu, z zazdroS$ci o wplywy i znaczenie, jakie
mial Pojmen we wspolnocie mnichow, zaczal go zniestawiaé. Wytrwalosé
i pokora starca, oparta o wspolnotowa milo$¢®, spowodowala przelamanie
lodéw przybysza tak, ze “od tego dnia stal sie ich przyjacielem”®=.
Apoftegmaty niosa rowniez pozytywna nauke o milosci jako warun-
ku przyjazni i plynacych z niej postawach dla jej nawigzywania, krzewienia
i rozwoju. Abba Pojmen widzi w miloéci narzedzie do powstrzymania sie
przed — bolesna i ranigca — riposta, ktéra moglaby wyrzadzié przykrosé.
Ten pozorny truizm zaczyna by¢ jednak wazkim wymogiem ascetycznym
i duchowo gleboka definicjg mitoéci w Swietle wyjasnienia samego starca:
~Jesli bowiem uslyszy kto$ przykre stlowo i sam moglby takim odpowie-
dzieé, a bedzie walczyt z soba, powstrzyma sie i nie odwzajemni sie przy-
kroscia, lub jesli zostanie w czyms$ skrzywdzony i cierpliwie to zniesie, nie
odplacajac sie temu, kto go obrazil lub skrzywdzil, to czlowiek taki oddaje
zycie za bliZzniego swego”®. Ten ostatni fragment to jest za$ definicja naj-
wyzszej miloSci podana przez Pana Jezusa®4. Nie przez abba Pojmena.
Czwarty warunek przyjazni jest najszerszy i obejmuje u Jana Ka-
sjana dwa aspekty. W pierwszym nasz autor kategorycznie stwierdza,
ze ,nigdy nie wolno sie gniewac, czy ze stlusznego, czy z niestusznego po-
wodu”%. Autor ujmuje tu zagadnienie gniewu w sensie czynnym, gdzie

o Wspdlnotowa milo§¢é abba Pojmena kazata mu zauwazy¢, ze ludzie odchodza od starca,
ktory przybyl do Delty, a szukaja porady u niego. Ta sytuacja, zdaniem Pojmena, z pewno-
$cia mogla urazac jeszcze nie do konica uporzadkowane ambicje starca, co moglo odbié sie
negatywnie na jego dazeniu do doskonalosci i przynieéc szkode calej wspdlnocie. Stad jego
szybka reakcja ku pojednaniu.

%2 Tamze, 8(578), s. 285-286.

% Tamze, 10(690), 286. Podobny katalog zachowan podaje abba Hyperechios: 1.) Ze
wszystkich sit wyrywaj blizniego z grzechéw. 2.) Nie czyn mu wyrzutéw, bo Bog nie odpycha
od siebie tych, ktorzy sie do Niego nawracaja. 3.) Niech nie mieszka w twym sercu slowo
niegodziwe lub zlo§liwe wobec twego brata, por. tamze, (13), s. 287.

%4 J 15, 13.

% R.XVI, 6, 2, s. 279.
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konkretna osoba jest zrodlem gniewu. Drugi aspekt odwotuje sie do bier-
nego elementu gniewu, gdzie zainteresowany jest celem, chcianym lub nie-
chcianym, gniewu, ktérego Zrodlem jest osoba zewnetrzna. Kasjan mowi,
ze w takiej sytuacji nalezy ,staraé sie uSmierza¢ zagniewanie brata, nawet
jesli powstalo bez powodu”®®. W tym miejscu Jan podaje bardzo wazki ar-
gument, ktory jest niezwykle istotny w duchowo$ci anachoreckiej. Mowi
ze ,smutek brata jest dla nas réwnie zgubny jak nasze zagniewanie”® .
Pojawiajace sie tutaj zagadnienie smutku, bardzo mocno rozpracowane
przez teologie Ewagrianska®®, jest blisko polaczone z acedia, ktora stanowi
wielkie zagrozenie dla zycia duchowego®. Dlatego tak istotna jest dbalos¢
o eliminacje postawy smutku z zycia mnicha. Rozdzielone przez Jana oba
aspekty gniewu zostana omowione razem z tego powodu, ze biernie do-
Swiadczany gniew przez jedng osobe, w rzeczywistoSci ma zwykle, choc nie
zawsze, czynne zrodlo w drugiej. Wystepujace w tej typologii Kasjanowe
roznice zostang oczywiScie wskazane.

W strukturze XVI Rozmowy po wyszczegdlnieniu warunkow przy-
jazni nasz autor wskazuje na pewne przeszkody, ktére potem bedzie rozwi-
jal. W wypadku gniewu sg one przedstawione szeroko i rzucaja duzo Swiatla
na teologiczno-ascetyczna mysl Kasjana. Wedlug niego stusznych przyczyn
gniewu nie ma, tak jak nie ma stlusznych przyczyn grzechu, co oznacza,
ze sam gniew jest nadmiarowym i niedopuszczalnym wystapieniem czlo-
wieka przeciw woli Bozej i milo$ci blizniego. Niezwykle istotnym i nega-
tywnym skutkiem gniewu, waznym w duchowosci pustyni i destrukcyjnie
rzutujacym na jej jako$¢, jest niemozliwo$¢ modlitwy w stanie gniewu.
Zabrania tego wyrazny zakaz Pana Jezusa”, ale réwniez mnich ma

% Tamze.

¢ Tamze. Smutek pojawia 51¢ jako okoliczno$¢ lub nastepstwo gniewu.

68 Ewagriusz z Pontu, Pr. 10, ZrMon 18, s. 230; por. Spidlik T., Duchowo$é chrzescijariskiego
Wschodu, Krakow 2005, s. 323-324.

% Por. G. Bunge, Acedia, Duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu o acedii,
Krakow 2007.

7°Por. R.XVI, 6, 6: ,,Jakze moglby dopuscié u siebie zadre urazy lub pozwoli¢, aby zagoscita
w drugim ten, kto ze wszech miar jest przekonany, ze nie istnieja sluszne przyczyny
zagniewania, bo zawsze jest ono zgubne i niedopuszczalne”, tamze, s. 281.

7t Por. Mt 5, 23-24: ,Jesli wiec przyniesiesz dar swoj przed ottarz i tam wspomnisz, ze brat
twoj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swodj przed oltarzem, a najpierw idz i pojednaj
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obowigzek myslenia ,za drugg osobe”, aby nie trwal w gniewnym uporze
wobec swego brata i mogt uSmierzy¢ jego smutek swoja tagodnoécia i do-
brocia, odrzucajac wyniosto$é i prowadzaca donikad postawe ,szukania
siebie”. Wstepne refleksje nad gniewem Jan Kasjan konczy kilkoma uwa-
gami na temat Boga, ktore potem rozwinie przy omawianiu partykular-
nych powodéw zagniewania. W kontekécie odpowiedzialnosci przed Bo-
giem za gniew na blizniego zauwaza, ze zabronil On nie tylko gniewa¢ sie
na blizniego, ale rowniez lekcewazy¢ jego uraze. Wynika to z powszech-
nego powolania do $wietosci i zbawienia, co Jan wzmacnia odpowiednim
fragmentem tekstu biblijnego”. Dla Boga, jak zauwaza stusznie nasz autor,
nie ma bowiem ro6znicy, czy gubimy siebie swoim gniewem, czy blizniego,
jego — powodowanym przez nas — smutkiem. Niezaleznie od tego, kto idzie
na zatracenie ,dla Boga jest to zawsze taka sama ,porazka””3.

Gniew w duchowosci pustynnej byt zjawiskiem niezwykle mocno
pietnowanym i tepionym w dlugiej i wyczerpujacej pracy ascetycznej’.
Dlatego tez pewien apoftegmat opisuje ideal zycia ,,bez gniewu”, w ktérym
dwaj, mieszkajacy wspolnie w jednej celi, mnisi, ktorzy ,nigdy nie kloci-
li sie ze sobg” postanowili poklocié sie tak... ,jak to robig ludzie” (sic!).
Ko$cig niezgody miala by¢ polozona na Srodku celi cegla, do ktorej kazdy
z nich ro$cilby sobie prawo wlasno$ci i cheé¢ posiadania. Gdy pierwszy za-
zadal cegly a nastepnie drugi tez — wtedy pierwszy odpowiedzial w spo-
sob klasycznie ,,pustynny”: ,,Owszem twoja jest. Wez ja i idz”. Apoftegmat
w ostatnim zdaniu melancholijnie stwierdza: ,,Rozeszli sie nie zdolawszy
wszczac ktotni”7s. Nie jest wykluczone, ze ,,rzeczywisto$¢ wygladala inacze-
j77%, bo jeden ze starcow spotkal kiedy$ abba Achillasa w jego celi w momen-
cie, gdy wypluwal on krew z ust. Na pytanie o przyczyne padla odpowiedz
fundamentalna dla ducha zycia pustynnego: ,To bylo przykre slowo

sie z bratem swoim! Potem przyjdz i dar swoj ofiaruj!”.

72 Por. 1 Tm 2, 4: Boég pragnie, ,by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy”.

73 R. XVI, 6, 8, s. 281.

74 Por. T. Spidlik, dz. cyt., s. 323-325.

75 Por. ZrMon 9, 22(1352), S. 2900-291.

76 Harmless W., Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wczesnego monasty-
cyzmu, Krakéw 20009,s. 209.
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jednego z braci, a ja walczylem, zeby mu nic nie powiedzie¢. I prositem
Boga, aby to slowo wyrwal ze mnie a ono stalo sie jakoby krwig w moich
ustach — wyplulem je, uspokoilem sie i zapomnialem o przykrosci”””. Kon-
flikty oczywiscie zdarzaja sie rowniez w tak hermetycznych i prawie-do-
skonalych $§rodowiskach, jak cenobium czy pustelnie. Wazna jest jednak
ostatnia fraza — trzeba podda¢ sie duchowej udrece, ,,odcinajac kupony”
od wlasnej formacji ascetycznej, bo tak trzeba, bo to sie przede wszystkim
»,po Bozemu”, ale i ,,po ludzku” po prostu optaci. Korzyscia jest wewnetrzny
spokoj, przerwanie tancucha gniewu i to, ze ,nad gniewem mnicha nie za-
chodzi stonce”, co jest parafraza nie tylko pouczenia biblijnego”®, ale row-
niez najczystszym do$wiadczeniem monastycznym?.

Gdy sytuacja wybuchu gniewu juz sie dokona i eskalacja emocji na-
biera tempa, wtedy dochodza do glosu rézne mysli i pragnienia, ktore bez
watpienia, co jest stale zauwazane przez starcoéw, owocuja ré6znymi, naj-
czeSciej ztymi, zachowaniami. Jan Kasjan przedstawia calg galerie takich
postaw, ktore nie tylko nie uSmierzaja gniewu, ale obustronnie go wzmac-
niaja. W konsekwencji powoduje to, ze upo6r i zatwardzialos¢ takich braci
ro$nie, stanowiac nieprzelamywalna bariere dla pokornego przeproszenia
brata i zlagodzenia swojego zagniewania przez rozmowe z nim. Postawa
zagniewanych mnichow jest wtedy z gruntu przeciwna: ,,odchodza od nie-
go izaczynajq Spiewac wersety Psalmow”8°, Jan odczytuje to jednoznacznie
jako drwine z urazy, ktérej nie gasza prawdziwa skruchg, ale wzmacniaja
i ,glaszcza wade swojej malodusznoéci i pychy”®. Okolicznosci sg zreszta
zupekie realne. Ewagriusz z Pontu zauwaza, ze duszy gleboko wzburzo-
nej demony podszeptuja, ,jak piekne jest odsuniecie sie od Swiata”82. Pod-
step diabelski polega na tym, ze przeciez tylko pozostajac w Swiecie, a wiec

77 ZrMon 4, 4(127), s. 166.

78 Por. Ef 4, 26: ,Niech nad waszym gniewem nie zachodzi stofice!”.

7 W jednym z apoftegmatéw abba Agaton pouczal: ,Nigdy nie poszedlem spaé¢ majac
co$ przeciw komus, ani nie pozwolilem, o ile mogltem, aby kto$ poszedl spa¢ majac co$
przeciwko mnie”, ZrMon 4, 4(86), s. 152, por. 4(199), a Abba Ammonas wypowiadal sie
podobnie: ,Czterdziesci lat spedzilem w Sketis, blagajac Boga dniem i noca, aby mi dat
laske opanowania gniewu”, tamze 3(115).

80 R. XVI, 15, s. 289.

8 Tamze.

82 Ewagriusz z Pontu, Pr. 22, s. 234.
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ostatecznie najczeSciej w miejscu przewinienia, mozna zaleczy¢ — i zado$c¢-
uczynic¢! — skutkom nieuporzadkowanego ataku gniewu. Odchodzac, pozo-
stawia sie rzecz nieuporzadkowang i w dalszym ciagu raniaca obie strony.
Przekonanie o celowo$ci i dobru odejécia jest w tej sytuacji catkowicie fal-
szywe. Doswiadczyl tego rowniez pewien niespokojny i tatwo wpadajacy
w gniew mnich. Szczerze probujac zwalczy¢ trawigcg go namietno$é gnie-
wu, podjat decyzje tylez logiczna, co nietrafna: ,,Pdjde i samotnie zamiesz-
kam w innym miejscu. A skoro nie bede mial do kogo méwi¢ ani kogo
stuchaé [podkr. — L.W.], bede spokojny i opusci mnie namietna gniewli-
wo$¢”8. Skuteczny atak demona i do$wiadczenie staboéci, objawiajacej sie
niezaleznie od miejsca zamieszkania, nakazaly mu podja¢ decyzje o powro-
cie i dalszej formacji juz we wspolnocie. Jan Kasjan, opisujac ten rodzaj
przeszkdd dla przyjazni, zauwaza roOwniez niewystarczalno$¢ postawy mo-
dlitwy w sytuacji niewyjasnionej relacji z urazonym bratem. Smutek brata
wskazuje bowiem jednoznacznie, ze Bog ,nie pozwala, abySmy Mu ofiaro-
wali swoje modlitwy” az do momentu pojednania sie z bratem i usuniecia
z jego duszy ,shusznej lub nieslusznej urazy”®+. Dla Jana jest wiec oczy-
wiste, ze w ratowaniu prawdziwej przyjazni zagrozonej skutkami gniewu
ratuje jg ten, kto potrafi przeprosi¢. Blaho$¢ powodu konfliktu i ekspono-
wanie go jako niezyciowego lub niemozliwego do jego zado§éuczynienia
jedynie wzmacnia falsz calej sytuacji, czynigc z czlowieka nie stworzenie,
ale sedziego swojego Boga®.

Pewng odmiang nieuporzadkowanego odej$cia w modlitwe lub
na samotno$¢ jest przyjecie postawy wyniostej cierpliwosci, w ktorej
slekcewazymy sobie ich [tj. urazonych lub urazajacych kogo$ braci] na-
szym cierpkim milczeniem, drwigcym gestem czy zachowaniem”®®. Taka

83 7rMon 9, 33(1201), s. 155.

84 R, XVI, 16, 1, s. 291.

8 Por. R. XV, 16, 2. S. 292. Tradycja apoftegmatyczna przypisuje abba Sisoesowi pouczenie
mnicha, ktory skrzywdzony przez wspolbrata targany jest nieopanowana zadza zemsty.
Pouczenia starca nie tylko jednak nie oslabialy jej, ale jeszcze ja podsycaly, w zwiazku
z czym abba, zgodnie ze zwyczajem pustyni, zaprosil owego méciwego mnicha do wspolnej
modlitwy: ,Panie, juz nam nie potrzebna Twoja troska, bo sami wymierzamy sobie
sprawiedliwoéé”, por. ZrMon 4, 1(804), s. 436. Te slowa, jak sie okazalo, wystarczyly
do nawré6cenia msciwego adepta zycia pustynnego.

86 R. XVI, 18, 1, s. 293.
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sytuacja niesie na sobie wiele zla, ktére wzmacnia i tak juz istniejace miedzy
pogniewanymi osobami napiecie, nie pozwalajgc na spokojne jego usunie-
cie. Z przenikliwo$cig psychologa-praktyka Jan zauwaza wiec, ze milczace
oblicze bardziej pobudza do gniewu niz ostre slowa (znany w psycholo-
gii syndrom ,cichych dni”), natomiast jego zmyslt teologiczny odkrywa,
ze, mimo pozornej niewinnoSci plynacej z braku wypowiedzenia ostrych
stow, przed Bogiem taki kto$ jest winien ztych mys$li wobec brata i ztego na-
stawienia woli. Nasz autor przemyca tu duchowa zlota mysl: ,,nasze grzesz-
ne czyny sa godne potepienia w rownej mierze jak nasze checi i zamiary”®’.
Jan bardzo mocno pietnuje wiec nastawienie pozornej biernosci, braku
reakcji i zaangazowania w duchowa pomoc w sytuacji kryzysowej dla mie-
dzyludzkich relacji. Milczenie, obelga, chtoéd czy brak duchowego poparcia
moze by¢ w takiej sytuacji destrukecyjne, a w sytuacji granicznej — po pro-
stu grozne. Wiedzial o tym abba Izajasz ze Sketis, ktory byt przekonany,
ze jesli czlowiek chce oddawaé zlem za zlo, ,to potrafi nawet jednym ru-
chem glowy zranié¢ sumienie bliZniego™#®.

Jeszcze inng forme ,poboznej”, a tak naprawde, Swietokradzkie;j,
demonstracji gniewu przedstawia nasz autor w rozdziale dziewietnastym®.
Oburza go obludna i matostkowa praktyka obrazonego czlowieka, polega-
jaca na odmawianiu sobie positku. Na pustyni posilek byl spozywany ge-
neralnie raz dziennie, niektorzy posilali sie co drugi dzien, ale byta to kon-
trolowana przez kierownika duchowego praktyka ascetyczna. Ogolnie nie
wykorzystywano positkéw do swoistego ,,duchowego” szantazu, siebie lub
innych. Jan Kasjan odrzuca wiec zdecydowanie takie zachowanie i piet-
nuje takich mnichow jako tych, ktorzy nie czuja glodu, bo ,,syca sie swoim
gniewem”?°. Zwraca uwage podciagniecie przez Jana takiej praktyki pod
Swietokradztwo, poniewaz post to ofiara oczyszczajaca serce i sktadana wy-
lacznie Bogu, tu natomiast realizowana jest z powodu diabelskiej pychy.

Nastepnie Jan rozwaza problem ukierunkowania powstalego gnie-
wu. Tak jak przyjazin moze powsta¢ miedzy r6znymiludzmi, tak samo gniew

87 Por. tamze.

88 ZrMon 4, 8(255), s. 228.
8 Por. XVI, 19, s. 296.

90 XVI, 19, 1.
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musi by¢ zduszony w zarodku, niezaleznie od tego, kto byl jego prawdziwa,
czy pozorna, przyczyna. Podzial na Zrédla gniewu, czyli na braci, Swieckich
i pogan jest czysto retoryczny i z punktu widzenia calej doktryny duchowe;j
naszego autora — pozbawiony podstawy w rzeczy. Przytaczajac argumen-
ty skrypturystyczne®!, eksponuje wiec absolutny zakaz gniewu, wskazujac
na jego destrukcyjny wplyw na relacje miedzyludzkie, niezaleznie od tego
jak sa silne i kto jest ich drugg strong®2. Niemniej jednak Jan, dysponu-
jac duzym materialem faktograficznym, pokusil sie o wskazanie typu oso-
bowosci szczegoblnie predestynowanej do wszczynania ktotni i obrazania
innych. Niejako ubocznie wskazuje on, ze tacy bracia, nazywa ich z pew-
na doza eufemizmu — ,stabymi”, nie stanowia warto$ciowego materialu
na przyjaciela, swobodnie bowiem i bez zastanowienia obrzucaja innych
obelgami, sami jednak, bedac wrazliwi na najmniejszg, nie umieja zadnej
z nich znie§¢*s. Tacy w pewnym momencie muszg sta¢ sie niszczycielami
przyjazni. ,Staby” brat jest jednak dla Jana Kasjana rzeczywisto$cia na tyle
interesujaca, chocby z racji destrukeyjnych skutkéw, ktérych moze by¢ po-
wodem, ze stawia pytanie o etiologie jego stabosci. Teza wyjSciowa dla Jana
jest pewnie niejednokrotnie stwierdzany do$wiadczalnie fakt utraty cier-
pliwosci przez nawet wyrobionego mnicha wobec permanentnej zlej po-
stawy slabego. W pytaniu tkwi jednak subtelny btad logiczny, gdyz auten-
tyczna formacja i wyrobienie mnicha w cnocie cierpliwoéci nie dopuszcza
do jej utraty lub nadwerezenia, mimo ze jest poddawana najrozmaitszym,
ludzkim i szatanskim, do§wiadczeniom®. Apoftegmaty notuja bardzo wie-
le wydarzen, gdzie atak na cierpliwo$¢ lub eksponowanie jej w sposob he-
roiczny jest glowna trescia i pareneza. Zawezajac sprawe do zagadnienia
przyjazni i sposobow jej utrzymania w kryzysowej sytuacji konfliktu i gnie-
wu, nalezy zgodzi¢ sie z naszym autorem, ktory uwaza, ze niezaleznie od
wielko$ci krzywdy, jakiej brat doswiadcza od drugiego brata, niech ,nie

9 Por. Mt 5, 22.

92 Por. XVI, 17, s. 291-292.

93 Por. XVI, 24, s. 301.

94 Kolekcja systematyczna Apoftegmatow ojcdw pustyni poswieca cierpliwosci cala Ksiege
XVI, por. ZrMon 9, s. 2771., pokazujac wiele zwyciestw ascetéw nad pokusa zniecierpliwie-
nia.
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tylko ustom nakaze milczenie, ale rowniez w glebi serca niech zachowa
spokdj”. Jan nie jest jednak idealistg, ale wychowanym na pustyni asceta
i zdaje sobie sprawe, jakiej walki i ascetycznego wysitku wymaga spokojne
wprowadzenie takiej postawy w czyn. Podaje wiec swoiste ,,przepisy wyko-
nawcze”, ktore maja pomoc przetrzymac kryzys i da¢ nadzieje na zacho-
wanie chwilowo zagrozonej przyjazni®. Nawet juz przy pobieznym prze-
czytaniu Rozmowy XVI dla zadnego czytelnika nie ulega wiec watpliwosci,
ze gniew stanowi te okoliczno$¢ zycia mniszego, wobec ktdrej nasz autor
czul szczego6lng niechet i wrogosé, pietnujac jego zlo zaréwno teoretycznie,
jakiodwolujac sie do praktyki zZycia monastycznego. Zatem na zakonczenie
swojego rozwazania%” o przyjazni jeszcze raz odwoluje sie do swoich mysli
o gniewie, niejako reasumujac je i dla wzmozenia efektu przekonania i na-
uczenia wspomaga je i wypeknia calg serig cytatow biblijnych, dajac dowod
nie tylko swojej wytrawnej formacji biblijnej, ale wskazujac na nadprzyro-
dzony charakter przyjazni i ,anty-nadprzyrodzony” charakter niszczacego
ja gniewu. A jego stwierdzenia, ze ,,nalezy umie¢ opanowac wszelkie prze-
jawy gniewu, poddajac je wladzy powsciaggliwosci, tak aby nagly przypltyw
wzburzenia nie popchnal nas do zachowan potepianych” oraz ,ghipi pod
wplywem wzburzenia rozpala sie w gniewie az do szukania zemsty, madry
natomiast dzieki swej dojrzalej rozwadze i umiarowi potrafi go w sobie po-
woli oslabi¢ i ugasi¢”*® maja swoja niepodwazalng i niezmienng warto$¢
niezaleznie od okolicznos$ci miejsca i czasu. I gniew, i przyjazn zatem, we-
dlug Jana Kasjana, to dwie absolutnie wykluczajace sie rzeczywisto$ci. Dla
naszego autora nie ulega jednak watpliwosci, ze przyjazn, jako pochodna
milo$ci, jest istotowo wpisana w ludzka osobe i jej dzialanie, zatem jest

% R. XVI, 26, 2, s. 302.

% Tamze, Nakazy mozna sprowadzi¢ do kilku zalecern wobec mnicha: 1.) Niech w zaden
sposob nie okazuje na zewnatrz wzburzenia. 2.) Niech nie skupia sie na swoim wzburzeniu.
3.) Niech nie wypowiada tego, co w danej chwili podsuwa mu gniew i rozdraznione serce.
4.) Niech wspomni na taske milosci, ktéra dotad mogli sie cieszy¢ jako przyjaciele. 5.) Niech
spoglada w przyszlosé z taka nadzieja, jakby juz miedzy nimi panowala zgoda. 6.) Niech
ten obraz bedzie dla niego ukojeniem podczas przezywanego wzburzenia. I ostatnie, chyba
najwazniejsze: 7.) Niech uwaza na swoje stowa, aby po odbudowaniu braterskiej mito$ci nie
musial sie ich wstydzié.

97 Por. R. XVI, 27, s. 303-306.

98 R, XVI, 27, 1.
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Z nig niesprzeczna, podczas gdy gniew jest ,,cialem obcym” w tejze naturze
i dlatego tak bardzo niepozadanym i destrukcyjnym.

Ostatni warunek zachowania przyjazni ma charakter eschatologicz-
ny i opiera sie na przeswiadczeniu, ze ,kazdego dnia mozemy odejsé z tego
Swiata”°. Prze§wiadczenie to, uwewnetrznione w ramach poprawnie pro-
wadzonej formacji ascetycznej, powinno chroni¢ przed pielegnowaniem ja-
kiejkolwiek formy zalu do kogokolwiek kierowanego, jak rowniez pomagaé
w tlumieniu jakichkolwiek odruchéw pozadliwo$ci lub wad. Jan po$wieca
temu warunkowi wzglednie malo miejsca w swojej rozmowie, uznajac go
za oczywisty i wyplywajacy nie tylko z przestanek eschatologicznych, ale
réwniez z oczywistych nastawienn wobec §mierci i zycia wiecznego. Smieré
w duchowo$ci pustyni nie byla bowiem czyms$ egzotycznym i ,strasznym”.
Mnich, wychodzac na pustynie, umieral dla $wiata'*°, dostownie i w prze-
no$ni, odcinajac sie od relacji przyjacielskich, rodzinnych i — co prawda
sporadycznie — malzenskich'*. Zatem w spos6b zasadniczy koncentrowat
sie na Bogu i Jego sprawach, wchodzac juz na ziemi w pewne elementy
glebokiego zycia kontemplacyjnego i wysokich stopni zjednoczenia z Bo-
giem'*2, Stad w jego zyciu pojawialy sie elementy charakterystyczne dla ta-
kich stanéw zycia, jak pelne oddanie Bogu, nieche¢ do koncentrowania sie
na sprawach $wiata i totalne odrzucenie mysli o jakimkolwiek obrazeniu
Go. Jest oczywiste, ze nie wszyscy anachoreci dochodzili do najwyzszych
stopni zjednoczenia z Bogiem, niemniej jednak te fakty, ktore sa zapisane
w Apoftegmatach pozwalaja wyciagnaé¢ wniosek o niepodwazalnie wyso-
kim poziomie zycia duchowego starcéw. Dlatego pamie¢ o $mierci, skad-
inad praktyka mocno rozwinieta w p6zniejszych okresach duchowosci eu-
ropejskiej, czyli pozytywna my$l o spotkaniu z Bogiem, chronita mnichow
przed zlymi czynami, w tym réwniez przed zachowaniami zrywajacymi
przyjazi i miloé¢ braterska, czego dopuszczenie sie, jak juz wielokrotnie

99 R. XVI, 6, 2, s.279.

10 por, ZrMon 9, 41(1266), co zreszta nie oznaczalo ,taniej” wygody i ucieczki od niego,
ale uporczywa walke z szatanem o zachowanie stanu czysto$ci przed Bogiem.

101 Jest wiele apoftegmatéw dotyczacych tego zagadnienia, wystarczy wspomnieé te zawarte
w zbiorach o abba Pojmenie lub abba Marku.

102 Por, apoftegmaty zwigzane z abba Arseniuszem.
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wspomniano, na pustyni uwazano za wielkie przestepstwo i duchowe zlo,
ktorego nalezalo sie wystrzega¢. Wobec powyzszego pamieé o Smierci byta
na pustyni stosowana jako antidotum przeciw pokusom, ktore moglyby
sprowadzi¢ mnicha z drogi dobra i spowodowa¢ utrate tych wartoSci, kto6-
re mozolng — i trudna — praktyka ascetyczng juz zdobyl. Abba Agaton,
wytrawny mistrz zycia pustynnego, nie mial zhudzen, méwiac o waznosci
pamieci na moment $mierci w perspektywie wiecznego losu. Apoftegmat
zanotowal wiec jego przekonanie, iz ,czlowiek powinien w kazdej chwi-
li zwazaé¢ na sad Bozy”°3. Taka postawa wspolpracuje z checia poprawy
siebie w praktyce codziennego zycia, co zauwazyl inny starzec: ,,Czlowiek,
ktory w kazdej godzinie pamieta o $émierci, pokona maloduszno$¢™4. Je-
zeli zauwazy sie, ze maloduszno$é moze by¢ przeszkoda w utrzymaniu
i rozwijaniu przyjaznych stosunkoéw we wspolnocie, nauka starca stanowi
kolejng pomoc w dobrym wykorzystaniu eschatologicznych przestanek dla
utrzymywania przyjazni.

Przedstawione przeszkody w zyciu przyjazni wskazujq niezbicie na
jej wazno$¢ w relacjach miedzyludzkich w starozytnosci chrzescijanskie;j,
nawet w tak niezwyklym $§rodowisku historycznym, jak okres ojcow pusty-
ni. Jan Kasjan, w ktorego pisarskim dorobku Rozmowa XVI stanowi jedy-
nie niewielki fragment, podszed} do tematu przyjazni z wielka pieczolowi-
toscia, wykorzystujac swa wiedze teologiczna i do§wiadczenie ascetyczne.
Sze$¢ powodow, dla ktorych przyjazn moze przestac istnieé, a zwlaszcza
wyeksponowanie wsrdd nich gniewu, §wiadczy, ze problem ten na pustyni
byt wazki i dla mnichéw bardzo zyciowy. Stad wyeksponowanie przeszkod,
bo starcy juz wiedzieli, ze to one — i stojacy za nimi zly duch — beda, nieste-
ty, mialy duzy wplyw na jako$¢ zycia duchowego. Dlatego nalezy je poznaé
i umie¢ je zwalczac.

Zakonczenie
W podsumowaniach tego typu artykulow zwykle pojawia sie pyta-
nie o odniesienie jego tre$ci do wspdlczesnosci, co przy tematyce zwigzanej

108 7rMon 4, 249106), s. 156.
04 7rMon 9, 22, S. 349.
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z ojcami pustyni, odleglej, a dla niektorych — wrecz egzotycznej, moze by¢
tym bardziej uzasadnione. Odpowiedz jednak, jak sie wydaje, narzuca sie
sama. Nikt bowiem trzezZwo akceptujacy normy zycia, réwniez duchowego,
nie wykonuje dzialan prowadzacych do zdrad, rozbicia przyjazni czy nisz-
czenia relacji miedzyludzkich. Nie wydaje sie wiec, aby temat byl , przeter-
minowany” lub ,nie w pore”. Inaczej moéwiac, zawsze wiec mozna co$ z ma-
droéci starcoOw zwigzanej z tym tematem uszczknaé'?s. Wydaje sie jednak,
ze wazny jest inny aspekt. Zadna epoka nie moze sobie roéci¢ — i zreszta nie
roSci — pretens;ji, ze jaki§ wycinek rzeczywisto$ci rozwigzywala w najdo-
skonalszy sposob. Rozwazania Jana Kasjana, przedstawione w jego i Ger-
manusa rozmowie z abba Jozefem, pokazuja, ze nawet tak elementarna
sytuacja, jak przyjazn, narazona byla na najrozmaitsze okolicznosci, ktore
ja niszczyly, a przy odrobinie wysitku mozna znalez¢ ich analogie a moze
nawet — kalki w okolicznoSciach zycia dzisiejszego. Nie musi to stano-
wi¢ usprawiedliwienia dla wspolczesnych ,przyjazniobojcow”, ale bedzie
niewatpliwie pociechg dla adresatow ich dzialania. I dlatego, oczywiScie
miedzy innymi, warto czytac¢ ojcow a wérdd nich — Jana Kasjana, chocby
z powodu takiego oto, zostawionego nam przez niego, tekstu:

~,Kazdy, kto bedzie przestrzegal tych zasad, i innym tego nie spra-
wi, i sam nie zazna goryczy gniewu i niezgody. Tam za$, gdzie zasad tych
zabraknie, wrog wszelkiej milo$ci — diabel, powoli bedzie wlewat do serc
przyjacio6l trucizne urazy. W krétkim czasie z powodu czestych sporéw bra-
terskich milowanie stopniowo zacznie stygna¢, a serca mitujacych przez
dlugi czas ranione beda musialy sie rozstaé”°.

Streszczenie

Artykul omawia podstawy teologii przyjazni i gléwne przeszkody w jej rozwo-
ju wskazane przez Jana Kasjana w jego Rozmowie XVI. Omawiane zagrozenia, gldwnie
gniew, znajduja swoje calkowite odniesienie do nauki ojcéw pustyni z ITI-VI wieku zawartej
w Apoftegmatach. Teologia Jana pokazuje przede wszystkim jego formacje biblijna oraz
dobre umocowanie we wschodniej tradycji monastycznej. Wskazuje rowniez na znajomo$é
literatury pozachrzeécijanskiej, chociaz w Rozmowie XVI wykorzystywanej w minimalnym
stopniu.

105 O czym wyraznie zresztg $wiadczy rosngce nimi zainteresowanie — wzrost ilodci ich
tekstow i publikacji na ich temat.
106 R, XVI, 6, 3, s. 279.
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Slowa kluczowe: Jan Kasjan, przyjazn, ojcowie pustyni, zagrozenie duchowe

Title: Friendship and Obstacles in its Development according to Conference Sixteen with
abba Joseph by John Cassian in the Light of Desert Spirituality

Summary

The article discusses the basics of theology of friendship and the main obstacles
to its development indicated by John Cassian in his Conference XVI. These threats, mainly
anger, find their full reference to the teachings of the Desert Fathers from the third to sixth
centuries included in the Apophthegmata. John Cassian’s theology primarily shows his
biblical formation and good authority in the eastern monastic tradition. It also indicates
the knowledge of non-Christian literature, although in such Conference used to a minimal
extent.

Key words: John Cassian, friendship, Desert Fathers, spiritual threat
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ks. Sylwester Jaskiewicz!

E. Sienkiewicz, Milo$é, ktora odslania sie w milosierdziu,
»Studia i rozprawy” nr 49, Szczecin 2018, ss. 255

O Scislej zalezno$ci zycia i istnienia czlowieka od $wiatla, a zwlasz-
cza jego niezastapionej funkcji zaréwno o$wietlania, jak i biologicznej
funkcji, gleboko przekonany jest kazdy, ktory cieszy sie w pelni zmystem
wzroku. Jednak nie wystarczy zatrzymac sie tylko na rozréznieniu pomie-
dzy $wiattem naturalnym a sztucznym. Czlowiek wierzacy, chrzeScijanin,
o czym mowil §w. Jan Pawel II w homilii w czasie kanonizacji §w. siostry
Faustyny Kowalskiej w 2000 roku, cieszy sie takze $wiatlem Bozego milo-
sierdzia, ktore rozjasnia ludzkie drogi w trzecim tysiacleciu.

Na pytanie: czym jest $wiatlo Bozego milosierdzia i jaka jest jego
natura? — stara sie odpowiedzie¢ ks. prof. zw. dr hab. Edward Sienkiewicz
w swojej ostatniej publikacji o tytule: ,,Mitosé, ktéra odstania sie w mi-
tosierdziu”. Praca ta zostala zamieszczona w kolejnym numerze (49) se-
rii ksiazkowej ,Studia i rozprawy”, wydawanej przez Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu Szczecinskiego. Calos¢ pracy ujeta jest w siedem rozdzialow
Scisle powiazanych ze sobg, ktore dopelia wstep, zakonczenie, bibliogra-
fia oraz summary.

Patrzac z godna podziwu uwaga na dotychczasowy dorobek nauko-
wy ks. prof. zw. Dr. hab. Edwarda Sienkiewicza (14 monografii, 3 prace
zbiorowe, nie liczac rozlicznych artykulow), godzi sie tez przypomniec,
wydang rok wezesniej, w 2017 roku publikacje, Milosierdzie a sprawiedli-
wosé, w ktorej ks. profesor podjatl sie niezwykle intrygujacego zagadnienia:
Teologia Bozego milosierdzia w spoleczno-politycznym sporze o spra-
wiedliwos$é (,,Studia i rozprawy” nr 47, s. 125-182). W najnowszej publi-
kacji ks. profesor problematyki Bozego mitosierdzia nie ujmuje z punktu
widzenia kultu czy pobozno$ci, ale, jako dogmatyk, stara sie ukazaé teolo-
gie Bozego milosierdzia, a przez to, w swym praktycznym wymiarze, chce
da¢ wlasciwe podstawy dla tegoz kultu i poboznosci. Podejmowanie teolo-

! Doktor habilitowany, wykladowca w Wyzszym Semianrium Duchownym w Radomiu.
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gicznej refleksji nad tajemnica Bozego milosierdzia jest niezwykle wazne,
gdyz w swej istocie jest to refleksja nad tajemnica samego Boga w Jego
najglebszej istocie, w Jego wewnetrznym zyciu. Punktem wyjscia tej reflek-
sji jest objawiona czlowiekowi prawda o Bozym milosierdziu. Ks. profesor
zwraca uwage na nielatwa, strzezong przez teologie, rownowage pomiedzy
wiarg a potrzeba jej zrozumienia. W tym sensie chce ustrzec teologie Boze-
go milosierdzia przed skrajno$ciami zaréwno natury racjonalistycznej, jak
i fideistycznej. Rozwazania o Bozym milosierdziu sa w swej istocie roz-
wazaniami o Trojjedynym Bogu, ktory objawia sie $wiatu jako Milos¢
(por 1 J 4,8.16). Przeciw miloSci Boga nie jest w stanie postawi¢ skutecz-
nej tamy nawet ludzki grzech, wobec ktorego milo$¢é Boga staje sie mito-
sierdziem. Juz w Starym Testamencie Bog ukazany jest jako pelen mitosSci
Ojciec, jako Ten, ktory z mitosci powoluje wszystko do istnienia. Bog nie
przestaje by¢ soba, a wiec jest troskliwym i pelnym milo$ci Ojcem nawet
wtedy, gdy czlowiek popelnia grzech i odrzuca Jego milos¢. Cala historia
Narodu Wybranego jest stopniowym objawieniem prawdy o Bozym milo-
sierdziu. Najpelniejsze objawienie milosierdzia, wypelienie obietnic Boga
dokonuje sie poprzez wcielenie sie Stowa Ojca. W Jezusie Chrystusie Bog
zjednoczy! sie z kazdym czlowiekiem, przez co w milo$¢ Ojca do swojego
jednorodzonego Syna wlaczony zostal kazdy czlowiek i w ten spos6b uzdol-
niony do dania odpowiedzi na otrzymang mito$¢. W krzyzu Chrystusa Bog
staje sie darem dla czlowieka. W misterium paschalnym Jezusa zawiera
sie zbawienie czlowieka, a wiec jego przejScie ze $mierci do zycia, z nie-
woli grzechu do wolnosci dzieci Bozych. Na szczegolne dowarto$ciowanie
w calo$ciowej refleksji nad Bozym milosierdziem zastuguje jego pneuma-
tologiczny wymiar. Duch Swiety, wspoldzialajac we wszystkich dzielach
Boga w ekonomii zbawienia i pozostajac nierozerwalnie zwigzany z Ojcem
i Synem, wprowadza czlowieka w relacje trynitarnej milosci i jednosci.
W rozwazaniach ks. profesora Sienkiewicza nie zabraklo tez miejsca dla
eklezjalnego i maryjnego wymiaru tajemnicy Bozego milosierdzia. Dzieki
nierozerwalnemu zwigzkowi z Jezusem i otrzymanym Duchem Swietym,
Koéciol najlepiej ukazuje i urzeczywistnia w §wiecie trynitarng mitos¢, kto-
ra jest podstawa Bozego milosierdzia. Maryja, Matka Jezusa jest tez Matka
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Bozego milosierdzia, poniewaz nie tylko sama w wyjatkowy spos6b dozna-
ta Bozego milosierdzia, ale rowniez przez swdj zwiazek z Synem okazuje je
potrzebujacym.

Na ile prezentowana publikacja wychodzi naprzeciw dostrzezonej
przez samego jej Autora (s. 228) — niepokojacej niewystarczalnosci teolo-
gicznej refleksji nad Bozym milosierdziem w polskiej teologii? W pierw-
szej kolejnosci nie roéci sobie zbyt wielu pretensji, a tym bardziej, aby jej
Czytelnik uznat teologie Bozego milosierdzia jako najlepszy sposéb upra-
wiania refleksji wiary w ogole. Stara sie jednak ukazac przyczyny tak stabo
jeszcze dotychczas dopracowanej teologii Bozego milosierdzia. Nalezg do
nich zwlaszcza ograniczenie tej teologii gtownie do rzeczywistoéci grzechu,
ale tez niepoglebiona dostatecznie §wiadomos¢ istoty refleksji wiary i wla-
Sciwych jej zadan. Oczywistym wkladem niniejszej publikacji jest ponadto
dowartos$ciowanie wewnetrznej milosci Boga, ktora najpelniej odstania sie
czlowiekowi i nad nim sie pochyla w Bozym mitosierdziu.

Poprzez prawde o wewnetrznym zyciu Boga, o Jego milosci, row-
niez teologia Bozego milosierdzia rzuca niezwykle cenne $wiatlo nie tylko
na kazda inng refleksje wiary, ale i na ludzkie drogi w trzecim tysiacleciu.

F. Ragusa, La risurrezione di Lazzaro. Riflessione sulla morte.
Un mistero svelato, Verona 2014, Ss. 92

Czy mozna méwié prostym jezykiem na trudne tematy? Niewiel-
ka w swych wymiarach publikacja ks. Fabio Ragusa pt. La risurrezione
di Lazzaro. Riflessione sulla morte. Un mistero svelato — daje pozytywna
odpowiedz. Ks. Fabio Ragusa jest kaplanem diecezji Albenga-Imperia
w Ligurii, we Wloszech. Do prezentowanej publikacji wstep napisal 6wcze-
sny ordynariusz diecezji biskup Mario Olivieri.

Ksiazce, jak zaznacza sam Autor (s. 7), brakuje wiele z punktu wi-
dzenia ,rygoru” naukowego (brak jest np. bibliografii, cho¢ cytuje sie roz-
nych autoréw), gdyz jest ona w pierwszej kolejnoSci owocem jego modlitwy
i przemyslen osobistych. I cho¢ rzeczywiScie daje sie odczu¢ nieobecnosé

szerszego umiejscowienia tematu we wspolczesnej refleksji teologicznej,
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za wyjatkiem kilku odniesien do autoréw starochrzescijanskich, to jed-
nak autor publikacji, jako poczatkujacy teolog, doskonale operuje Pismem
Swietym, uznajac je za najwazniejszy autorytet. Podkreélié nalezy zatem
duza pokore Autora, a zarazem ,Swiezo$¢” jego entuzjazmu wiary, ktory
udziela sie czytajacemu.

Ks. Fabio Ragusa, autor m.in. takich publikacji, jak: Trascenden-
ze — Poestetica del Vero (2010), Impronte (2014), I Poeti contemporanei
(2014) — tym razem podejmuje refleksje w przestrzeni wiary, co wiecej,
koncentruje swoja uwage na najbardziej przyttaczajacym dylemacie zycia
ludzkiego, jakim jest Smier¢. Kazda Smier¢ jest dla wszystkich jakims prze-
razajacym ,monstrum horrendum”, zwlaszcza, gdy ze lzami i bolem roz-
stajemy sie ze zwlokami najblizszych nam oséb. Lek $mierci poteguje sie
zwlaszcza wobec tego, czego nie jesteSmy w stanie przekroczy¢, poznac czy
zrozumieé. Czy rOwniez chrzescijanin, uczen Chrystusa, ma baé sie §mierci
w jej zewnetrznych przejawach? Jaka powinna by¢ postawa chrze$cijani-
na wobec $mierci najblizszych i rGwniez wobec nieublagalnej perspektywy
wlasnej $émierci? Ewangelia jest dobra, radosng nowing, ale czy $mier¢ jej
nie wypacza, nie przekresla?

Punktem wyjécia rozwazan o zyciu i $mierci jest dla ks. Fabio
Ragusa znany z Ewangelii Sw. Jana cud wskrzeszenia Lazarza w Betanii
(11,1-44). Ks. Ragusa przytacza najpierw caly opis cudu, a nastepnie jesz-
cze raz rozpoczyna lekture tekstu, zatrzymujac sie co i rusz, aby skomento-
wac poszczegodlne elementy opowiadania. W ten sposob stara sie wydobyé
glebszy sens duchowy tekstu ukryty w poszczegélnych stowach i gestach.
Slowo Boze ma karmi¢ wiare, a nie shuzy¢ zaspokojeniu ludzkiej ciekawosci
w kwestiach zycia i $mierci. Dlatego tez zwraca uwage na pedagogie Boza,
a samg wiare nazywa ,cnotg” nocy.

Jednym z najwazniejszych przeslan jakie ks. Fabio Ragusa odnaj-
duje w opisie cudu wskrzeszenia Lazarza jest prawda o tym, ze czlowiek
wierzacy w Chrystusa, cho¢ umiera tak jak kazdy inny czlowiek, to jednak
powinien umierac ze $wiadomo$cia, ze Chrystus przyjdzie, aby go obudzié.
Smier¢ czlowieka wierzacego jest wiec raczej ,za$nieciem”, aby kiedy$ zo-
sta¢ zbudzonym. W tym duchu ks. Ragusa odnosi sie takze do ,,dormitio
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Virginis” albo ,,dormitio Mariae”, a takze do dogmatu o Wniebowzieciu
Naj$wietszej Maryi Panny. Czlowiek wierzacy nie tylko wierzy w to, ze od
Boga pochodzi, ale, ze i do Boga powraca. W takiej perspektywie zyciem
czlowieka jest nie tylko serce, ktdre bije, nie tylko pluca, ktére dostarczaja
tlenu, nie tylko pokarm, ktéry karmi, ale sam Jezus Chrystus, wcielony
Syn Bozy. Tak, jak do Marty, tak réwniez do kazdego czlowieka Chrystus
mowi tu i teraz: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11,25). I to
jest wlaénie prawdziwie radosna nowina Ewangelii. Jezus Chrystus stat sie
tak bliskim czlowiekowi nie po to, aby wyrazi¢ mu wyrazy wspolczucia, ale,
aby darowaé¢ mu zycie poprzez swoja ofiare i Smier¢ na Krzyzu. Prawdziwy
chrze$cijanin nie moze wierzy¢ w zycie, ktore bedzie po Smierci, ale powi-
nien wierzy¢, ze juz nie umrze, jesli zyje juz dzi$ zyciem wiecznym. Praw-
dziwy sekret zycia chrze$cijanskiego polega wiec na zyciu w Chrystusie
i wierzeniu w Niego, gdyz, jak zapewnia Chrystus, ,kazdy, kto zyje i wierzy
we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11,26).

Ksiazka ks. Fabio Ragusa nie ma specjalnego zakonczenia. Do sa-
mego jednak konca jej autor ozywia w czytelniku wiare w niezniszczalnos$é
relacji z Chrystusem i przekonanie o tym, ze tylko dzieki wierze w Niego
mozemy staé sie uczestnikami Jego zycia w przyszlej chwale.
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Recenzja ksigzki Wpisani w dzieje Radomia.

Pieéset pieédziesiqta rocznica przybycia oo. Bernardynéow
do Radomia (1468—2018), pod redakcja ks. Michala Krawczyka
i Aleksandra Krzysztofa Sitnika OFM,

Kalwaria Zebrzydowska 2018

Polozone w centralnej Polsce, w poludniowej cze$ci wojewodztwa
mazowieckiego nad rzeka Mleczng, miasto Radom to jedno z najstarszych
miast historycznej Malopolski. Miasto i znajdujacy sie tam zamek byly
miejscem czestych wizyt krolewskich, zjazdow sejméw i spotkan wagi pan-
stwowej. Waznymi wydarzeniami w dziejach Radomia byly, m.in. podpisa-
nie pierwszego aktu unii Polski z Litwa, zwanej ,,unig radomsko-wilenska”
w 1401 r., uchwalenie konstytucji ,nihil novi” oraz zbioru praw polskich,
tzw. statuty Jana Laskiego w 1505 r., czy ustanowienie tu w 1613 r. siedziby
Koronnego Trybunalu Skarbowego. Warto pamieta¢ rowniez, ze w latach
1481-1482 w Radomiu mieszkal Kazimierz, syn Kazimierza Jagiellonczy-
ka, pelnigc role namiestnika panstwa. W historie miasta od wiekow wpisa-
ne s takze koScielne dzieje, na ktore skladaja sie historie parafii, ko$cio-
16w, czy tworzacych im wybitnych przedstawicieli sposréd duchowienstwa
i $wieckichz.

Teren dzisiejszej diecezji radomskiej poczatkowo byl podzielony
miedzy archidiecezje gnieznienska, jak tez diecezje poznanska i krakow-
ska. Trzeci rozbior Polski z 1795 r. spowodowal, ze terytorium omawianej
diecezji — a wiec takze ziemie nalezace do Gniezna i Poznania — znalazly sie
pod berlem austriackim. W konsekwencji wiec tereny tych diecezji zostaly
odciete od swych stolic. Co prawda biskupi przekazali wladze jurysdykeyj-
na nad zagarnietymi terenami biskupowi krakowskiemu, jednak i to nie
rozwigzywalo problemu. Po zabiegach Austrii Pius VI wydal 13 czerwca
1805 r. bulle Indefessum personarum, moca ktérej utworzyt diecezje kie-

* Doktor nauk teologicznych w zakresie historii KoSciota, Instytut Historii KoSciota
i Patrologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II.
2 F. Opilowski, Radom, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 1054-1096.
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lecka. Niemniej w praktyce dopiero 30 grudnia 1807 r. pierwszy kielecki
biskup Wojciech z Bozej Woli Gorski podjal jurysdykcje w swej diecezji.
W granicach diecezji kieleckiej znalazlo sie cale terytorium dzisiejszej
diecezji radomskiej. Jednak juz w 1818 r., 30 czerwca, Pius VII bulla
Eximposita Nobis powolal do istnienia diecezje sandomierska. Zostala ona
wlaczona do ustanowionej w tym samym roku, 12 marca, bullg Militantis
Ecclesiae, archidiecezji warszawskiej. Stolica diecezji zostal polozony do-
slownie na jej granicy Sandomierz, a w jej granicach znalazt sie Radom.
W 1981 r. zmieniono nazwe diecezji na sandomiersko-radomska. 25 marca
1992 r. papiez Jan Pawel II, na mocy bulli Totus Tuus Poloniae Populus
podzielil te diecezje na dwie: diecezje sandomierska i diecezje radomskas3.

Obok 301 parafii, zorganizowanych w 29 dekanatach obecnej die-
cezji radomskiej, wazne miejsce na koScielnej mapie Radomia zajmuje
ko$ciot rektoralny pw. $éw. Katarzyny Aleksandryjskiej. Od poczatku jego
istnienia, z krotka przerwa (1864—1936), nalezy do ojcoéw franciszkanéw
(bernardynéw). Ceglany kosciél i klasztor oo. Bernardynow to jeden z naj-
cenniejszych zabytkow Radomia. Konwent radomski jest jednocze$nie jed-
nym z najstarszych klasztoréw bernardynskich. Swoje powstanie zawdzie-
cza krolowi Kazimierzowi Jagiellonczykowi, ktory w 1467 r. wyrazil zgode
na osiedlenie sie bernardynéw w krolewskim miescie. Dla braci wytyczono
miejsce za murami miejskimi, na Przedmie$ciu Jedlinskim. Juz w 1468
r., przy wydatnej pomocy krola, ukonczono budowe drewnianego ko$ciota
$w. Katarzyny Meczennicy oraz klasztoru.

Niedlugo p6zniej, w 1480 r., przystapiono do budowy murowanego,
jednonawowego, gotyckiego kosSciola. Prace te trwaly okoto 20 lat, po czym
przystapiono do budowy murowanego klasztoru. W 1516 r. calo$¢ byla juz
gotowa. Zarowno kosciol, jak i budynek klasztorny, o charakterystycznych
gotyckich dachach i fasadach, ozdobionych prostokatnymi, tynkowanymi
wnekami i zebatymi szczytami, stanowia po dzi$ dzien przedmiot zaintere-
sowania znawcow sztuki. Kompleks klasztorny zostal obwarowany. Z kon-
cem XVI w. dobudowano do kosciota kaplice §w. Anny. Na poczatku XVII

3 Diecezja Radomska 1992-2007, Rocznik Diecezji Radomskiej 2007, Radom 2007,
s. 28-33.
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w. przeprowadzono gruntowne prace remontowe, przebudowano takze
wieksza cze$¢ ottarzy, nadajac im charakter barokowy.

Bernardyni radomscy od poczatku prowadzili w swoim koSciele
energiczne duszpasterstwo. Urzadzali wystawne nabozenstwa, spowia-
dali, glosili kazania. Przedmiotem szczego6lnego kultu ze strony wiernych
cieszyl i cieszy sie nadal obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem, znajdujacy sie
w prawym oltarzu $wigtyni. Wizerunek ten prawdopodobnie pochodzi ze
Wschodu. Pierwotnie nosil nazwe Matki Boskiej Godzinkowej, p6zniej zas
byt czczony pod tytulem Niepokalanego Poczecia NMP.

W okresie zaboréw radomski klasztor byl czynnie zaangazowany
w dzialalno$¢ patriotyczna. W czasie powstania styczniowego w klaszto-
rze odbywaly sie narady powstancow, a bernardyni odbierali przysiegi
od ruszajacych do walki. Nic dziwnego, ze zakonnikow spotkaly za taka
dzialalnos$é represje. Wielu z nich zostalo zestanych w glab Rosji. W lipcu
1863 r. na terenie klasztoru zakwaterowaly sie oddzialy rosyjskie, a rok
pozniej dokonano kasaty klasztoru. Koscidl i klasztor przeszed} pod opie-
ke ksiezy diecezjalnych. 2 sierpnia 1936 r Bernardyni wroécili do Radomia.
5lutego1959r. pozarzniszczytdach ko$ciotaiklasztoru, podjeto woéwcezas ko-
nieczne prace remontowe. Od 1997 r. prowadzone byly dalsze prace konser-
watorskie, czego efektem jest imponujacy kosciol, klasztor, czy pochodzacy
z poczatku XVI w. tzw. piekarnik, w ktorym miescila sie kuchnia klasztor-
na oraz warzelnia wosku. Jest to jedyny tego typu obiekt w kraju i jeden
z nielicznych na $wiecie®.

Przypadajaca w 2018 r. rocznica 550-lecia przybycia ojcéw bernar-
dynéw do Radomia dala asumpt miejscowym historykom do upamietnie-
nia tego wydarzenia. 23 czerwca 2018 r. odbyla sie w Radomiu ogdblnopol-
ska konferencja Wpisani w dzieje Radomia. Pieéset pieédziesiqta roczni-
ca przybycia oo. Bernardynéw do Radomia (1468-2018), podczas ktorej
wygloszono siedem referatow. Kolejnym krokiem do upamietnienia tego
waznego w dziejach Radomia wydarzenia bylo zainicjowanie opracowania

4 Http://www.bernardyni.com/klasztory/radomo; https://diecezja.radom.pl/dekanaty/
dekanat-radomski-centralny/radom-kosciol-rektoralny-pw-sw-katarzyny-w-radomiu-
oo-bernardyni; http://www.radom.pl/page/652,kosciol-i-klasztor-oo-bernardynow.html
(dostep: 1 grudnia 2018).
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publikacji, bedacej poklosiem wspomnianej konferencji, ale wzbogaco-
nej o dodatkowe opracowania. Dziela tego podjeli sie dwaj uczeni laczacy
w sobie pasje historyczng i jednocze$nie kompetencje, niezwykle po-
trzebne do powstania merytorycznie dobrego opracowania. Ks. dr Michatl
Krawczyk i dr Aleksander Krzysztof Sitnik OFM — bo o nich mowa — to
redaktorzy omawianej publikacji, bedacej jednym z elementéw obchodu
550-lecia przybycia oo. Bernardynow do Radomia. Wydaje sie, ze sa to
najbardziej kompetentne osoby do solidnego zrealizowania takiego opra-
cowania. Radomianin z urodzenia i zamilowania, badacz przeszlosci, hi-
storyk, diecezjalny konserwator zabytkow, ks. dr M. Krawczyk, to osoba
doskonale znajaca przeszlo§¢ Radomias. Historyk, archiwista, bernardyn,
o. dr A. K. Sitnik OFM, to z kolei wytrawny znawca historii bernardynéw
na ziemiach polskich®. Obaj uczeni dotozyli wszelkich staran, aby opra-
cowanie, ktore jest zarazem pierwsza naukowa publikacja, tak obszernie
omawiajaca tematyke zwigzana z radomskim konwentem, spelnialo wszel-
kie wymogi solidnej pracy naukowej, zredagowanej zarazem w sposob

5 Ks. dr Michat Krawezyk jest autorem wielu opracowan o przeszlosci Radomia, m.in.: 30
lat parafii Sw. Stefana w Radomiu, red. M. Krawczyk, Radom 2018; M. Krawczyk, W. Stan,
By¢ dobrym jak chleb. Kult Swietego brata Alberta na radomskim Predocinku, Radom
2017; U Swietego Rafala w Radomiu. Parafia pw. Sw. Rafata Kalinowskiego w Radomiu,
red. M. Krawczyk, Radom 2016; M. Krawczyk, W. Stan, Bogu na nowo poSwiecony.
Odbudowa kosciota pw. sw. Wactawa w Radomiu, Radom 2019; M. Krawczyk, W. Stan,
Bernardyni radomscy. Zarys dziejow, Radom 2013; Kosciél naszym domem. Parafia
pw. Chrystusa Kréla w Radomiu, red. M. Krawczyk, Radom 2011; M. Krawczyk, Przed
obliczem Milosiernej Matki. Historia parafii pw. Matki Bozej Milosierdzia w Radomiu
w latach 1962—2004, Radom 2005; 15 lat Caritas Diecezji Radomskiej, red. M. Krawczyk,
W. Stan, Radom 2007.

¢ 0. dr Aleksander Krzysztof Sitnik OFM opracowal wiele publikacji o historii bernardynéw
w Polsce, m.in.: A. Sitnik, T. Kozlowski, Bernardyni towiccy. Historia klasztoru i kosciola
pw. Sw. Bartlomieja Apostola w Eowiczu (1469-1806), Kalwaria Zebrzydowska 2015;
A. Sitnik, K. Grudzinski, Bernardyniw stuzbie Ojczyzny, 1453-1953, Kalwaria Zebrzydowska
2015; A. Sitnik (red.), Bernardyni Bydgoscy 1480-1828, Kalwaria Zebrzydowska [brw];
A. Sitnik, Dzieje bernardynéw leczyckich po II wojnie Swiatowej 1946-2016, Kalwaria
Zebrzydowska [brw], K. Grudzinski, A. Sitnik, Bernardyni w stuzbie ojczyzny 1453-1953,
Kalwaria Zebrzydowska [brw], W. Tokarski OFM, A. K. Sitnik, Sanktuarium Matki Bozej
Rzeszowskiej 1513-2013, Kalwaria Zebrzydowska [brw]; A. K. Sitnik OFM, M. R. Geéla OFM,
Pigéset pieédziesiqt lat obecnosci oo. Bernardynéw w Przeworsku 1465-2015, Kalwaria
Zebrzydowska [brw], A. K. Sitnik, 260. rocznica koronacji figury Matki Bozej Skepskiej -
Pani Mazowsza (1755-2015), Kalwaria Zebrzydowska 2016; Cz. Gniecki OFM, A. K. Sitnik,
Wklad Bernardynow w zycie religijno-kulturalne Narodu Polskiego (wybrane aspekty),
Kalwaria Zebrzydowska 2016.
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przystepny dla kazdego czytelnika. Owocem ich pracy jest 608 stronicowa
ksigzka, wydana nakladem Wydawnictwa Calvarianum w Kalwarii Zebrzy-
dowskiej. Ksigzka zawiera ,,Imprimi potest”, wystawiony przez prowincja-
la Teofila Czarniaka OFM, (L.dz. 167/18 Kalwaria Zebrzydowska, 16 maja
2018 r.). Praca jest recenzowana przez dwoch recenzentow: prof. dra hab.
Rolanda Prejsa OFMCap oraz prof. dr hab. Christine Moisan-Jablonski.
Sktad, projekt srodka i okladki wykonal Piotr Krolikowski. Na okladce
w formacie B5 znajdziemy z jednej strony aktualny widok ko$ciola i klasz-
toru oo. Bernardynéw w Radomiu (fot. W. Stan) oraz z drugiej strony
rycine koSciola 0o. Bernardyné6w w Radomiu, zaczerpnieta z ,,Tygodnika
Ilustrowanego”, t. 10, 1864, nr 260. Publikacje wstepem opatrzyl prowin-
cjal bernardynow Teofil Czarniak OFM (s. 5—6), za$ wstep do opracowania
napisal definitor prowincji oo. Bernardynéow Egidiusz Jarostaw Wlodar-
czyk OFM (s. 7—8). Zawarto$¢ publikacji zostala podzielona na trzy czesci:
historia, historia sztuki oraz teologia.

W ramach pierwszej czesci, zawierajacej dziewie¢ artykulow, od-
najdziemy szkic historyczny autorstwa Kajetana Jana Grudzinskiego OFM
i A. K. Sitnika OFM o klasztorze oo. Bernardynéw w Radomiu w latach
1468-1968 (s. 11-96). Mozemy tutaj zapoznad sie rowniez z artykulem Da-
riusza Kupisza o bernardynach w dziejach Radomia i regionu radomskiego
w czasach staropolskich (s. 97—-110), Patrycji Gasiorowskiej o kaznodziej-
stwie u bernardynéw radomskich w XVI wieku (s. 111—122). Cze$¢ histo-
ryczna niniejszej publikacji daje nam réwniez sposobnosé, dzieki artyku-
towi ks. Tomasza Moskala, zapozna¢ sie z ksiegozbiorem bernardynow
radomskich w $wietle inwentarzy z zasobu Biblioteki Diecezjalnej w San-
domierzu (s. 123—132), a takze za sprawa tekstu Elzbiety Orzechowskiej
z rola bernardynéw radomskich w zyciu narodu polskiego w XIX wieku
(s. 133—182). W kolejnym artykule autorstwa A. K. Sitnika OFM znaj-
dziemy informacje na temat rewindykacji radomskiego klasztoru bernar-
dynoéw i jego losow w czasie drugiej wojny Swiatowej (s. 183—282). Dwa
kolejne artykuly, autorstwa bernardynskich uczonych Alojzego Panczaka
OFM i Wladystawa Czarniaka OFM, przybliza nam odpowiednio zagadnie-
nie Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego przy kosciele oo. Bernardynow
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w Radomiu w latach 1936—1959 (s. 283—314) oraz dzialalno$¢ duszpa-
sterska bernardynow radomskich na przestrzeni ostatnich 50 lat, w latach
1968—2018 (s. 315—374). Te czes$¢ historyczng zamyka tekst pracownika
Instytutu Pamieci Narodowej Krzysztofa Busse, traktujacy o radomskim
klasztorze bernardynow w dokumentach aparatu bezpieczenstwa z lat
1945-1990 (s. 375-410).

Druga odsltona publikacji to dzial omawiajacy historie sztuki. Sktada
sie on z pieciu artykuldéw, wsrod ktorych znajdziemy tekst ks. M. Krawczyka
o kosciele i klasztorze oo. Bernardynéw w Radomiu jako przykladzie jed-
nego z najlepiej zachowanych $redniowiecznych zatozen bernardynskich
w Polsce (s. 413—436). Drugim artykulem tego dzialu, autorstwa Cypriana
Janusza Moryca OFM, jest opracowanie na temat konfesji §w. Restytuta w
kosciele sw. Katarzyny Aleksandryjskiej w Radomiu (s. 437-450). Andrzej
Efrem Obru$nik OFM w swoim teksScie zapoznaje nas z kolei z radomskimi
portretami trumiennymi znajdujacymi sie w zbiorach Muzeum Prowincji
Ojcow Bernardynow w Lezajsku (s. 451—484). W opracowaniu nie zabraklo
rowniez informacji o organach w kosciele bernardynow radomskich, ktory
to tekst opracowal Wiktor Zygmunt Lyjak (s. 485—508), czy o obiektach
malej architektury sakralnej wokot zespotu klasztornego oo. Bernardynow,
ktore omowit Pawel Puton (s. 509—550).

Calos¢ opracowania dopelniaja dwa artykuly zamieszczone w dziale
teologia. Pierwszy z nich autorstwa Czeslawa Gnieckiego OFM o pobozno-
Sci eucharystycznej $w. Franciszka z Asyzu jako wzorze i drogowskazie dla
jego dzisiejszych nasladowcow (w odniesieniu do wspdlnoty Braci Mniej-
szych oraz wiernych w Radomiu), (s. 553—-580) oraz Romualda Henryka
Ko$li OFM, omawiajacy role Dziewicy Maryi w odwiecznym planie zbawie-
nia na podstawie wybranych kazan §w. Bernardyna ze Sieny (s. 581—598).

Zwienczeniem omawianej pozycji ksiazkowej sa informacje o auto-
rach artykulow ukazujace nie tylko dane biograficzne, ale rowniez profil
naukowy, dzieki ktoremu widzimy, jak dany artykul wpisuje sie w kontekst
pracy poszczeg6lnych autorow (s. 509—604). Catoé¢ ksigzki zamyka dwu-
jezyczny spis tresci (angielsko-polski), (s. 605—-608).
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Warto nadmieni¢, ze kazdy z przygotowanych artykulow zawiera ty-
tul artykulu w jezyku angielskim, streszczenie w jezyku polskim i angiel-
skim, slowa kluczowe w jezyku polskim i angielskim oraz bibliografie za-
lacznikowa. Autorzy publikacji dotozyli wiec wszelkich staran, aby ksigzka
speliala najwyzsze standardy wspolczesnej publikacji oraz umozliwiala
promocje zamieszczonych w niej artykuléw na arenie miedzynarodowe;j.

Biorac do reki niniejsze opracowanie, trudno nie zgodzi¢ sie ze slo-
wami recenzenta o. prof. Rolanda Prejsa OFMCap z Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta II, ktory shusznie stwierdza, ze ,kompeten-
cje obu Autoréw — sg historykami, specjalistami od dziejow bernardynow
— stanowia rekojmie, ze dostajemy do reki rzecz napisang ze znawstwem
zagadnienia, relacjonujaca fakty i przedstawiajaca je we wlasciwym oswie-
tleniu. Trzeba zatem stwierdzi¢, ze ksigzka bedzie pozyteczng lektura dla
kazdego, komu bliskie sg dzieje Polski, poznanie rzeczywistej roli Kosciota
ijego instytucji, w tym zakondéw w krzewieniu kultury religijnej na naszych
ziemiach, wreszcie dla kazdego, kto chce pozna¢ drogi autentycznego pa-
triotyzmu, wyrazajacego sie w czynach, a nie deklaracjach”.



Sprawozdania






ks. Jacek Kucharski*

Archeologia Pigtej Ewangelii
Interdyscyplinarna Konferencja Naukowa w Warszawie,
8 marca 2018 r.

Ziemia Swieta, okreslana jako ,Pigta Ewangelia”, to miejsce nie-
przerwanie prowadzonych do dzisiaj prac wykopaliskowych, pragnacych
wydoby¢ na $§wiatlo dzienne dowody, potwierdzajace autentyczno$¢ opi-
sanych przez natchnionych autoréw wydarzen i postaci biblijnych. To tak-
ze ziemia wiary, do ktorej przybywaja chrzescijanscy pielgrzymi i turysci
z calego niemal Swiata, aby spotkaé sie i doswiadczy¢ tajemnicy Bozego
objawienia obecnej tu w kamieniach wcigz moéwiacych przez wieki o praw-
dach czytanych w Biblii. Od lat niepodwazalne zashugi na tym polu majau
czeni zwigzani ze Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie. To wla-
Sciwie dzieki ich rzetelnym i czesto zmudnym naukowym poszukiwaniom
mozemy dzisiaj, po dwu tysigcach lat od dzialalnosci Jezusa, chodzi¢ po
Jego §ladach oraz pokazywa¢, udokumentowane naukowa wiedza, miejsca
Jego publicznej dzialalno$ci. Jednym z uczonych, ktory cale swoje zycie po-
Swiecil badaniom miejsc $wietych zwigzanych z ,Piata Ewangelig”, bedac
jednocze$nie profesorem archeologii chrzescijaniskiej w Studium Biblicum
Franciscanum w latach 1984-1990, ktorego gréb znajduje sie na terenie
odkrytego w Kafarnaum ,,Domu Piotra rybaka”, jest to. prof. Virgilio Canio
Corbo OFM (1918-1991). W 100. rocznice jego urodzin zostala zorganizo-
wana interdyscyplinarna konferencja naukowa zatytulowana Archeologia
Pigtej Ewangelii, ktéra odbyla sie 8 marca 2018 r. w Instytucie Archeologii
Uniwersytetu Warszawskiego przy ulicy Krakowskie Przedmiescie 26/28
w Warszawie w sali im. prof. Tomasza Mikockiego (I pietro). Jej orga-
nizatorami byl Instytut Archeologii Uniwersytetu Warszawskiego oraz
Studenckie Kolo Naukowe Archeologii Wojny. Patronat honorowy nad
konferencja objelo Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie oraz

t Doktor nauk teologicznych w zakresie teologii biblijnej, wykladowca w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Radomiu.
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Komisariat Ziemi Swietej w Polsce. Konferencja zgromadzila archeologow,
biblistow, teologow i studentow z réznych osrodkéw naukowych w Polsce.

Konferencje otworzyt dr hab. Krzysztof Jakubiak — dyrektor Insty-
tutu Archeologii Uniwersytetu Warszawskiego. Po nim glos zabral o. mgr
Dariusz Sambora OFM — wice-komisarz Komisariatu Ziemi Swietej w Pol-
sce, wyrazajac juz na poczatku konferencji podziekowanie organizatorom
za upamietnienie osoby i dziela o. prof. V. C. Corbo, jednego z ,gigantow”
w zakresie archeologii Ziemi Swietej.

Pierwsza sesja konferencji w godzinach przedpotudniowych sku-
piona byla wokol tematyki: Pigta Ewangelia w zyciu i dziele archeolo-
ga — o prof. V. Corbo OFM. Rozpoczelo ja wystapienie o. mgr. Dariusza
Szambora OFM z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie,
pt. O. Virgilio Corbo - franciszkanin poszukujqcy Miejsc Swietych. Kolej-
nym mowcg byt ks. dr hab. Slawomir Stasiak, prof. Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu, ktoéry przyblizyl zagadnienie Kafarnaum-
najwieksza mitosé o. Virgilio Corbo. Nastepnie ks. dr. hab. Piotr Labuda
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, sekcja w Tarno-
wie, podjal zagadnienie Grob Bozy. Od Chrystusa po czas budowy pierw-
szej bazyliki. Cze$¢ pierwsza sesji zamknela prezentacja multimedialna
ks. dr. Jacka Kucharskiego, reprezentujacego Srodowisko Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II (Wyzsze Seminarium Duchowne
w Radomiu), ktory przyblizyl uczestnikom konferencji tematyke Migdal/
Tarichea — miasto Marii Magdaleny w badaniach o. Virgilio C. Corbo.

DrugaczesésesjipierwszejrozpoczelowystapieniedrJoannyJaromin
z Opola, ktéra przedstawiala temat Macheront -miejsce meczenstwa
Sw. Jana Chrzciciela w swietle badan o. Virgilio Corbo OFM. Kolejnym
prelegentem byl mgr Maciej Czapski z Instytutu Archeologii Uniwersytetu
Warszawskiego z tematyka Wykopaliska Virgilio Canio Corbo na terenie
gruzinskiego monastyru w Bir el Qutt i ich znaczenie. Dr David Kolbaia,
reprezentujacyStudium Europy Wschodniej Uniwersytetu Warszawskiego,
podjal zagadnienie Grzegorz Peradze i poczqtki monastycyzmu w Gru-
zji. Pierwsza sesje konferencji zamknela prelekcja ks. dr. Tomasza Kota
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z Katowic, ktory zajal sie problematyka Betesda - sadzawka, ktéra uwiary-
godnia Czwarta Ewangelie.

Druga sesje konferencji, ktéra rozpoczela sie w godzinach popotu-
dniowych, otworzylo wystapienie ks. dr. Leszka Rasztawickiego z Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie z tematem Brama zwana
piekng (Dz 3,2). Ostatnim akcentem konferencji byla prelekcja autorstwa
dr. hab. Radostawa Karasiewicza-Szczypiorskiego z Instytutu Archeologii
Uniwersytetu Warszawskiego i dr. Radostawa Gawronskiego z Instytutu
Archeologii Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie po$wiecona tematyce Klemens Rzymski w Taurydzie? Nowe dowody
w sprawie $Smierci Swietego.

Po wystapieniach prelegentow rozpoczela sie dluga i ozywiona dys-
kusja. Dotyczyla ona tematyki poruszonej w wystapieniach prelegentow,
wskazujac réwniez na potrzebe kolejnych interdyscyplinarnych spotkan,
poéwieconych rezultatom badan archeologicznych w Ziemi Swietej. Wia-
domo przeciez, ze w tym wzgledzie ,,Pigta Ewangelia” nie powiedziala jesz-
cze ostatniego stowa i wcigz kryje wiele tajemnic.






Studia Diecezji Radomskiej

Instrukcje dla autoréw

Studia Diecezji Radomskiej sa recenzowanym czasopismem naukowym.
Czasopismo ma charakter interdyscyplinarny o nachyleniu humanistycznym. Pu-
blikowane artykuty obejmujg zagadnienia z zakresu: teologii, filozofii, psycholo-
gii, pedagogiki, socjologii, prawa, historii, jezykoznawstwa oraz nauk o polityce.

1. Artykuly nadestane do Czasopisma

Tekst o objgtosci nie przekraczajacej 40.000 znakow tacznie ze spacjami for-
matu A4 (od 12do 20stron), powinien zosta¢ sporzadzony w wersji elektronicznej
a nastepnie jako zatacznik przestanypoczta elektroniczng na adres:wkwojtila79@

wp.pl
2. Wymogi redakcyjne

Artykul, napisany w edytorze tekstu MS Word ( w formacie doc.) na stro-
nie w formacie A4 (210 x 297 cm) z marginesami 2,5cm., powinien zawiera¢
w lewym gérnym rogu: imi¢ i nazwisko autora/autoréw z oznaczeniem w dolnym
przypisie notki o autorze/autorach, ktéra powinna zawiera¢ informacj¢ o miej-
scu pracy (uczelnia/instytucja), krotka charakterystyke obszaru badan naukowych
oraz adres e-mail. Notka nie powinna przekroczy¢ 6 linii tekstu. Objeto$¢ czesci
zasadniczej artykutu powinna wynosi¢ od 12-20 stron. Streszczenie nie powinno
przekracza¢ 10 linii tekstu.

Artykul powinien zawieraéponizsze elementy ulozone w nastepujacej
kolejnosci:
a) Imi¢ i nazwisko autora/autoréw. W oznaczonym przypisie wymienione
powyzej informacje dotyczace autora/autoréw;

b) tytut artykulu w jezyku polskim (napisany 12pkt, pogubiony)

c) cze$¢ zasadniczg (czcionka 12 pkt, interlinia 1,5)

d) streszczenie w jezyku polskim (do 10 linii)

e) 5 stow kluczowych w jezyku polskim;

f) tytut wjezyku angielskim (Title: zwykta czcionka bez pogrubienia)

g) streszczenie w jezyku angielskim (Summarybez dwukropka, do 10 li-
nii)
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h) 5 stéw kluczowych w jezyku angielskim (Keywords: );

i) Dbibliografia (ponumerowana)

3. Parametry tekstu:

A. Czcionka:

a)rodzaj czcionki: 7imes New Roman,
b) rozmiar:

tytul artykutu: 12 pkt, pogrubiony;

Tekst zasadniczy, bibliografia, streszczenia, stowa kluczowe:
12 pkt.;

Tytuty poszczegolnych paragrafow, stowa: wstep, zakonczenie, bi-
bliografia, streszczenie, stowa kluczowe — pogrubione;

przypisy dolne: 10pkt(takze dane o autorze/autorach: 10 pkt.);
tytuly ksiazek i czasopism w przypisach dolnychorazbibliografii:
pisane kursywq.

B. Akapit

a) Wciecie pierwszego wiersza akapitu: 1,25 cm.
b) Interlinia 1,5 pkt.

C. Numeracja

a) Ciagla,
b) Cyfry arabskie

4. Wzor bibliografii

Ksigzka autorska:

1. Marks R., Kapitat. Mowa w obronie cztowieka, thum. J. Serafin, Krakow

2009.

2. Wojtyta K., Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986.
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Rozdzial w ksigzce:

1. Krapiec M.A., Cialo jako wspotczynnik konstytutywny czltowieka, w:
O Jana Pawla I teologii ciata. Filozoficzno-teologiczne komentarze do
 Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich”, (red.) T. Styczen, C. Ritter, Lublin
2009, s. 43-66.

Artykul w czasopiSmie:

1. Jarvis, B., Evaluating the Extended Mind, ,,Philosophical Issues” 24
(2014), s. 209-229.

Strona internetowa:

1. Betch K., Kwestia ekologiczna w nauczaniu Jana Pawfa I, http://www.
pedkat.pl/im ages/czasopisma/pkt6 [data dosepu 17.11.2017].

2. Http://dziennikustaw.gov.pl/du/2017/1616/1.

5. Sposob sporzadzania przypiséw

W tekscie nalezy stosowa¢ tzw. przypisy dolne

a. Imie i nazwisko autora'
b. Gdy odwotujemy si¢ do monografii podajemy?
c. Gdy odwotujemy si¢ do artykulu w pracy zbiorowej*

d. Gdy odwotujemy si¢ do artykutu w czasopismie*

! Doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii, pracownik naukowo-dydaktyczny (lub
wykladowca) w Katedrze Etyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla IL
Zainteresowania badawcze: personalistyczna teoria etyczna, zagadnienie normatywnosci w etyce,
mysl etyczna i antropologiczna Karola Wojtyty i Tadeusza Stycznia. Adres emai:xXx(@xxx

2 Inicjat imienia (kropka) nazwisko (przecinek) tytut publikacji pisany kursywa (przecinek), miejsce
i rok wydania (przecinek) numer strony / stron (kropka)

3 Inicjat imienia autora (kropka) nazwisko (przecinek) tytut publikacji pisany kursywa (przecinek),
w: tytul publikacji pisany kursywa (przecinek), (red.) Inicjal imienia i nazwisko redaktora (przecinek)
miejsce 1 rok wydania (przecinek) numer strony/ stron (kropka)

4 Inicjat imienia (kropka) nazwisko (przecinek) tytul publikacji pisany kursywa (przecinek). Po
tytule artykutupiszemy w: tytul czasopisma ujety w cudzystow pisany zwykla czcionka (przecinek)
rok wydania (przecinek) nr czasopisma (kropka)
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e. Jesli pozycja byt cytowana w poprzednim przypisie piszemy: Tamze, nu-
mer strony, (kropka)?.

f. Jezeli cytujemy inng pozycje tego samego autora, ktory cytowany byt
w poprzednim przypisie, piszemy: Tenze, tytut kursywg, numer strony,
(kropka)®.

g. Jezeli w poprzednim przypisie cytowano pozycj¢ tego samego autora pi-
szemy: inicjat imienia (kropka) nazwisko (przecinek), kursywqg poczgtek
tytutu, trzy kropki (przecinek), numer strony’.

Np.: Por. A. Szostek, Sladami mysli..., s. 55.

Gdy przytaczamy dostowny cytat: A. Szostek, Sladami mysli..., s. 55.
h. Strona internetowa?®

5 Tamze, s. 18.

6 Tenze, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 17.

7 A. Szostek, Sladami mysli..., s. 55.

8 Http://www.dziennikustaw.gov.pl/du/2017/59/1, dostep 21 wrzesnia 2017r.
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Procedura recenzyjna, karta recenzji

Procedura recenzowania czasopisma naukowego Studia Diecezji Radomskiej

odwotuje si¢ do zalecen Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.

Regulamin recenzowania

1. Wersjg pierwotng jest wersja elektroniczna. Redakcja nie zastrzega wydawa-

nia wersji papierowej.

2. Objetos¢ tekstow nie powinna przekracza¢ 40.000 znakow tacznie ze spacja-

mi.

3. Do artykutu nalezy dolaczy¢ jego streszczenie (wraz z tytutem) w jezyku kon-
gresowym innym niz jezyk ojczysty autora tekstu (angielski, niemiecki, fran-

cuski, rosyjski, hiszpanski, wtoski).

4. Tekst nalezy nadesta¢ w postaci zapisu elektronicznego w programie Word
(w formacie doc.) jako zalacznik w poczcie elektronicznej. Tekst powinien

zosta¢ wystany na adres: studiadiecezjirad.@wp.pl

5. Do opublikowania przyjmowane sa wylacznie prace oryginalne, wczesniej
niepublikowane. Autor zobowigzany jest do ztozenia stosownego oswiadcze-
nia.

6. Do tekstu dotaczy¢ nalezy informacje o autorze zawierajace w szczegolnosci:
imi¢ i nazwisko, stopien (tytul naukowy), numer telefonu kontaktowego, ad-
res poczty elektronicznej oraz afiliacje.

7. Artykuly, zaakceptowane przez redaktora tematycznego oraz uzyskaniu ak-
ceptacji redaktora naczelnego przekazane, zostang do recenzji przez dwoch
niezaleznych recenzentéw z zachowaniem anonimowos$ci autora i recen-
zentow (double-blind review proces). W przypadku artykutow napisanym
w jezyku kongresowym co najmniej jeden z recenzentéw bedzie afiliowany

w instytucji zagranicznej innej niz narodowos$¢ autora.

8. Redakcja Studiow zastrzega sobie prawo do dokonywania w tresci artykutu

korekt jezykowych i stylistycznych.
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9. Recenzje maja forme pisemng albo elektroniczng i sg dokonywane na formu-
larzu udostepnianym przez redakcje.
10. Recenzje konczg si¢ jednoznacznym wnioskiem recenzentow:
- 0 dopuszczeniu artykutu do publikacji bez zmian,
- 0 dopuszczeniu artykutu do publikacji po dokonaniu korekty,
- 0 odrzuceniu artykutu.
1. Warunkiem publikacji artykutu sg dwie pozytywne recenzje.
2. Lista recenzentow wspotpracujacych podana jest na stronie redakcyj-
nej WWW.

3. Czasopismo wydawane jest jako rocznik.
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Druk recenzji:
Studia Diecezji Radomskiej
FORMULARZ RECENZJI
Tytut artyKubu: ..o
Ocena artykuhu:
z
L.p. |ANALIZOWANE ZAGADNIENIE | TAK NIE .
ZASTRZEZENIEM
1. Czy tytul opracowania odpowiada
jego tresci?
2. Czy tres¢ opracowania dotyczy
zagadnien zwigzanych z tematyka
zeszytu naukowego?
3. Czy temat pracy jest aktualny?
4. Czy prezentowane w pracy wyniki
s3 nowe?
5. Czy prezentowana w pracy metoda
jest nowa?
6. Czy wybor bibliografii jestwlasciwy
i aktualny?
7. Czy jezyk pracy jest poprawny?
Uwagi

Rekomendacja recenzenta:

a) Akceptacja publikacji bez ingerencji;

b) Akceptacja publikacji po drobnych korektach;

¢) Oddanie do ponownej oceny pracy po wprowadzeniu istotnych zmian

rekomendowanych przez recenzenta;

d) Odrzucenie publikacji.
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Uzasadnienie:

Data i podpis recenzenta
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Formularz o$§wiadczenia

miejscowos¢, data
imig i nazwisko autora

adres, telefon, e-mail

OSWIADCZENIE

Oswiadczam, iz tekst o tytule:

jest mojego autorstwa, jak réwniez jest w pelni oryginalny i nie narusza praw
0soOb trzecich. Ponadto nie uczestniczy aktualnie w innym postepowaniu wy-
dawniczym. Zgodnie z praktykami przeciwdzialania przypadkom ghostwritingi
guestauthorshi po$wiadczam, iz osoby trzecie nie wniosty istotnego wktadu w po-
wstanie publikacji / nastepujace osoby trzecie wniosly istotny wkiad w powstanie
publikacji (wymieni¢ wraz z podaniem stopni lub tytutow naukowych)*: .............
Oswiadczam, iz publikacja zostata przygotowana ze srodkow wiasnych autora.
W przypadku tekstu wspotautorskiego udziat pozostalych autoréw okreslam
w sposob nastepujacy: (krotko opisa¢, wymieniajac wszystkich wspotautoréw).
Udzielam Wydawnictwu Diecezji Radomskiej AVE bezterminowej, bezptatne;j,
niewylacznej licencji na publikacje utworu w ,,Studiach Diecezji Radomskiej”
w wersji elektronicznej i papierowe;.

podpis

Wyrazam zgode Wydawnictwu Diecezji Radomskiej Ave (ul. Malczewskiego 1,
26-600 Radom) na przetwarzanie danych osobowych zwigzanych z procesem
wydawniczym czasopisma ,,Studia Diecezji Radomskiej”, zgodnie z przepisami
ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 roku o ochronie danych osobowych (t. jedn. Dz.U.
2016 poz. 922, ze zm.).

podpis






